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INTRODUCCION

A pesar de ser una de las verdades afirmadas por la Iglesia desde el mismo
comienzo de la cristiandad, la Virginidad Perpetua de Maria continGa hoy
siendo un tema de estudio y discusién teoldgica, en el cual se alarga la
presentacion de argumentos que buscan justificar el hecho, contra aquellos para
quienes resulta un detalle sin mas importancia y trascendencia, si Maria
permanecié o no fisicamente virgen en su matrimonio con José o engendré de él

otros hijos.

Todos los esfuerzos realizados hasta hoy por la teologia catolica para justificar el
hecho de que Maria permanecio virgen durante toda su vida, parecerian diluirse
y fragmentarse con facilidad ante los argumentos que presentan aquellos que
quisieran ver a Maria como una mujer mas humana y salvaguardar la dignidad y
santidad del matrimonio y la procreacion. Aun mas, pareceria que estos
argumentos son mas contundentes y persuasivos que los propuestos por el
Magisterio, lo que ha estado llevando, incluso a una respetable porcion de los
tedlogos, a inclinarse por esta postura.

El problema no es sencillo si consideramos que la misma Escritura en algunos
de sus pasajes pareceria estar precisamente en contra de la definicion
dogmatica de la Iglesia, por lo que podria decirse que el Unico argumento de
peso que se tiene es la tradicibn milenaria que afirma esta realidad en la

Santisima Virgen.

Conscientes, pues, de que la funcién del te6logo es proponer alternativas o
caminos que ayuden al Magisterio a explicar el contenido de los misterios
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divinos, nos hemos lanzado en una verdadera aventura teoldgica que fuera
capaz de conciliar la Virginidad Perpetua de Maria con su contexto de mujer
casada, evitando para ello el recurrir a temas como lo son el “tabu” del sexo o las
fantasias propuestas por los apdcrifos sobre la edad de José o la permanencia
de Maria en el templo de Jerusalén como una “monja”; ni tampoco a exégesis
forzadas, que tarde o temprano, como ha ocurrido a lo largo de la historia,
caeran por su propio peso y que no llevan a una verdadera resolucion teologica

y biblica del problema®.

Con esto en la mente y en el corazén, hemos dejado atras todo lo que se ha
dicho sobre este tema hasta el momento y hemos partido de una base tanto
teologica como biblica totalmente nueva, para proponer que la virginidad de
Maria, no tiene nada que ver con un voto de consagracion, el cual como dice
R.CANTALAMESSA mira mas a una obra ascética de la persona, que a una obra de
la gracia®, sino que ésta debe estar fundada en la proposicion de Jesls de

«hacerse eunuco por el Reino de los cielos» en Mt 19,12.

En nuestro afan de encontrar una solucién viable que sostenga nuestra
propuesta, hemos considerado que si verdaderamente gueremos entender o
justificar un hecho que pareceria insélito a los ojos del tedlogo y del comdn
mortal del siglo XX, es necesario regresar al momento mismo en que esta
decision fue tomada, lo cual forzosamente como dice R. GUARDINI debe hacer
visible la situacion temporal que vivia Maria como mujer casada en el marco de

la cultura hebrea de su tiempo y de todo su mundo circundante®. En otras

“Spetta dunque ai teologi indicare i motivi che possono aiutare 'uomo e la donna del
nostro tempo a riscoprire i genuini valori contenuti nel «dono-grazia» della verginita” Juan
Pablo Il, “Discurso en Capua”, AAS 85(1993) 670, n.3

«La idea de un «woto» de virginidad hecho por Maria, ademds de ser biblicamente
poco fundado, mas bien que acentuar la virginidad de la Virgen la disminuye,
haciéndola depender de una iniciativa personal de la criatura mas que de una
iniciativa soberana y gratuita de Dios; haciéndola, por consiguiente, mas una obra
ascética que una obra de la gracia.» CANTALAMESSA R., Virginidad, Edicep, Valencia
1990, 98.

«Contar a grandes rasgos la historia de Galilea, luego el pais y su cardcter, la
poblacion, y su modo de ser, Por fin, habria que caracterizar la ciudad de Nazaret
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palabras es necesario reconstruir el contexto socio-cultural-religioso de Maria y
tratar de encontrar en él las razones o elementos que pudieron haber promovido
en ella la idea de realizar un matrimonio particularmente diferente en el cual no

se incluiria el valor de la procreacion.

Si queremos ser honestos, habremos de reconocer que el camino que ha
seguido la reflexion biblica y teoldgica con respecto al dogma de la Virginidad
perpetua ha obligado a la Iglesia a ir continuamente tapando agujero tras
agujero, por lo que si queremos que la Mariologia crezca y el dogma se
fortalezca debemos aventurarnos, como Maria, por los caminos desconocidos

del Espiritu y dejarnos guiar por su mano amorosa.

Sabemos de antemano que hemos tomando un camino nuevo, que se presenta
largo y oscuro, y el cual no concluye con nuestro estudio y que de seguro
despertara sospechas y reacciones contrarias a un cambio fundamental en el
modo de presentar, mas que la virginidad de Maria, la manera como ella entré
en este misterio. Sin embargo, consideramos que solo quien camina puede
tropezar, pero también que sélo el que camina puede llegar a la meta®. Somos
conscientes que al final el lector encontrara una posible propuesta de solucién a
muchos de los interrogantes sobre el misterio de la Virginidad Perpetua de
Maria, propuesta que nos ha parecido como la punta de un gran iceberg, que
hace ver que efectivamente existe un punto de partida, y que es posible justificar
el hecho de que, contrario al contexto cultural de Maria, ésta haya decidido

realizar un matrimonio vivido en lo que ahora conocemos como el celibato.

y sus habitantes, en la medida en que todo arroje luz sobre el destino y proceder
de Maria» GUARDINI R., La Madre del Serior, Ediciones Guadarrama, Madrid 1960, 34.
En este sentido permitasenos citar a KARL BART que en su carta al Rev. Pusy nos hace
notar como, entre los catdlicos, la veneracion a la Santisima Virgen ha ido creciendo a lo
largo de los siglos, sin embargo esto no ha sucedido con la doctrina: Esta permanece en
la misma forma que en los principios. BART K., “A letter to Rev. E.B. Pusey on occasion
of His Eirenicon 1866”, Certain Difficulties felt by Anglicans in Catholic Teaching 11(1876).
Esto no quiere decir que se busque cambiar el dogma como ya lo hemos expresado con
claridad, sino buscar una explicacion que dé mas luz al misterio.
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l. Algunas consideraciones fundamentales

El trabajo, después de hacer un analisis de la situacién actual de este problema
(CapiTuLO 1), lo hemos abordado analizando primeramente, por un lado el
contexto Socio-religioso de José y Maria en el tiempo previo a la Anunciacion
(CapiTuLO Il) y por el otro, el contexto Mesidnico- escatoléogico que prevalecia
en el norte de Palestina en el cambio de era (CAPITULO Ill). Estos dos capitulos
nos sirven como punto de apoyo para presentar nuestra hipétesis de un
Matrimonio por el reino desde la perspectiva socio-cultural y desde la

perspectiva biblico-teolégica (CAPITULO IV).

Ahora bien, como parte de la novedad de este trabajo, nos ha parecido no solo
necesario, sino justo, el hacer un par de consideraciones en relacion a José y

Maria.

1. LaVirginidad de Mariay el celibato

La primera de ellas, consiste en considerar que la virginidad de Maria no se

agota en el hecho de que ella haya llevado una vida célibe en su matrimonio.

Es decir. el concepto de Virginidad en Maria, cOmo en ninguna otra criatura,
abarca toda su vida, desde su Concepcién Inmaculada, hasta su Asuncion
gloriosa al cielo’. Es precisamente esta virginidad integral lo que hace que la
Virginidad Perpetua de Maria pueda ser signo de diferentes realidades en la
iglesia. En otras palabras podriamos decir que Maria no es llamada la siempre
virgen por el hecho de haber llevado un matrimonio vivido en celibato con José,
sino por su ser llena de gracia que la hace ser la criatura perfecta en la que la

gracia muestra, sin “adulteracion”, la imagen del hombre perfecto que Dios

Ya que como dice R. BROWN. «The doctrine of Mary’s perpetual virginity goes
beyond anything said of her in the Scripture» BROWN R., Mary in the New
Testament, Paulist Press, NY 1978, 292.
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penso6 desde el primer momento de la creacion. De manera que el celibato vivido
en su matrimonio y que la llevé a permanecer fisicamente virgen durante toda su

vida, es solo una parte de su virginidad.

Es importante aclarar esto, ya que nuestro trabajo no pretende agotar toda la
realidad de este misterio, sino simplemente tratarlo en lo que respectar a la vida
celibataria vivida en el matrimonio con José, que si bien, como deciamos, es

parte de su misterio, no lo agota ni lo abarca totalmente.

Por ello, con el fin de aislar solo el problema de la virginidad fisica de Maria,
hemos aplicado, hasta donde los textos y el contexto lo han permitido, el término
«virginidad», solo para indicar el estado fisico que una mujer tiene hasta antes
del matrimonio. A partir de ahi hemos buscado usar mejor el término de «vida

celibataria» 0 simplemente «celibato».

2. Joséy Maria como pareja

Por otro lado, puesto que en un matrimonio todas las decisiones que se toman
afectan de algin modo al conyuge, y esencialmente en lo que se refiere a la vida
intima, hemos tratado, también en la medida de nuestras posibilidades, de evitar
la singularizacién en Maria para referirnos de manera ordinaria a los dos (José y

Maria) como la «Pareja de Nazaret».

Buscando hacer justicia al contexto en el que vivieron José y Maria, hemos
considerado a lo largo de nuestro estudio, que José, dado su caracter de cabeza
de la familia de Nazaret, participé activamente y del mismo don que Maria en
todo lo que respecta a emprender un proyecto de vida celibataria. Esto hizo que
no dudaramos en aplicar a José muchos de los argumentos teoldgicos y de los
textos que se han presentado para la virginidad de Maria, sobre todo cuando, en

su contexto, estan referidos a la vida matrimonial.
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En este afio en que su santidad Juan Pablo I, como preparacién al Afio Jubilar
del Tercer Milenio ha propuesto el AKATHISTOS, como fuente de inspiracion y
espiritualidad para toda la Iglesia Occidental, permitasenos terminar este
apartado con unas pocas frases de este himno que honran a Aquella que,
siendo esposa, no dejé de ser virgen y que, siendo virgen, no tuvo por contrario
a la santidad y al proyecto de Dios el matrimonio. Dios permita que con estas
palabras podamos también honrar al Santo Esposo de la Elegida, quien

comparte espiritualmente con ella lo que le es propio al Espiritu Santo.

Alégrate, carroza del Santo que portan querubes;
Alégrate, sitial del que adoran sin fin serafines.
Alégrate, tu sélo has unido dos cosas opuestas:

Alégrate, tu sola a la vez eres Virgen y Madre.

Alégrate, por ti fue borrada la culpa;

Alégrate, por ti Dios abrié el Paraiso.

Alégrate, tu llave del Reino de Cristo;
Alégrate, esperanza de bienes eternos.

Alégrate, ;Virgen y Esposa!

Todo el orden Angélico
asombrado contempla
el misterio de Dios que se encarna.
Al Senor, al que nadie se acerca,
hecho hombre, accesible, admira
caminar por humanos senderos,
escuchando:

jAleluya!

Ernesto Maria Caro, Sac.
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CaPiTULO |

LA VIRGINIDAD PERPETUA DE MARIA:

FUNDAMENTOS, DESARROLLO Y PROBLEMATICA

Virginidad — Pureza - Sexualidad

Antecedentes

Dios ha querido asociar de una manera inseparable a Maria Santisima al
misterio Trinitario uniéndola por medio del misterio de la Encarnacién®, de modo
que su papel no es puramente accidental sino fundamental en el proyecto
salvifico de Dios. Su presencia, aunque discreta, se encuentra en toda la
Escritura, principalmente en el Nuevo Testamento,? como fundamento y arquetipo,
gue ilustra, ilumina y prefigura las realidades de la Iglesia, del cristiano y en general

del hombre.

Esta realidad arquetipica querida por Dios para Maria, hace que todos los aspectos
de su vida adquieran una importancia fundamental en la comprension del misterio
cristiano. Por ello, ya desde la predicacion apostdlica, recogida por la comunidad
en los Evangelios y las cartas de los apostoles, nos presenta lo que la Iglesia
crefa y ensefiaba sobre Marfa y su importancia en la vida de la comunidad®. En

ellos podemos ver como la primera comunidad vio en ella no sélo el hecho de

«The mystery of Mary is part of the total mystery of Christ and his salvific work»
BEARSLEY P.J., “Mary the Perfect Disciple, a Paradigm for Mariology”, TS 41(1980),
461.

«Maria se halla presente en todos los momentos cumbres de la historia de la
salvacién». FERNANDEz D., “Los comienzos de la Espiritualidad Mariana”, EphMar
28(1978), 15.

Puede verse el Anexo 1.
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ser la Madre de Dios,* sino que su vida y cooperacién al proyecto salvifico de
Dios® debias ser el modelo perfecto para el discipulo y para la vida cristiana. De
manera que si el cristiano, queria ser discipulo de Jesus, deberia ser como
Maria: imitar su fe, su obediencia, su alegria, su dependencia total de Dios, su
solicitud con los necesitados, la aceptacion incondicional de la voluntad de Dios

y finalmente tenerla entre lo mas preciado de su vida.°

Pasada la predicacion Kerigmatica, Maria no sélo fue propuesta como modelo
del cristiano, sino que, por un lado ella misma fue adquiriendo, como producto
del gran amor de la comunidad, un culto propio, el cual con el correr de los afios
alcanzara un amplio desarrollo; y por otro lado toda su figura fue adquiriendo
valor teoldgico, ya que ella serviria para explicar el misterio del hombre, de la
Iglesia y de Dios y de la relacién que debe existir entre ellos. Esto hizo que su
figura y su misterio, desde los Santos Padres hasta el Concilio Vaticano I, se
convirtiera, como dice el P. LAURENTIN, en «una verdadera “clave” de

interpretacion para toda la Teologia»’.

Uno de los primeros elementos teologicos a desarrollarse en torno a Maria fue el
aspecto de su virginidad, ya que como veremos mas adelante, ésta sera la

prueba contundente de la doble naturaleza de Cristo negada por algunos

Ya que ésta sera una reflexion postpascual y la cual nace ante la definicion de la
naturaleza divina de Cristo, definida dogmaticamente hasta el | Concilio General de
Nicea (321) contra los arrianos DS 125.

Mas que “corredentora”, como se ha venido buscando definir dogmaticamente, su papel
ha sido de la “colaboradora” como ya lo sugeria el p. C.BAIc en el Congreso Mariolégico
en relacion a la fiesta “Maria Socia Redemptoris.” Citado por Pozo C., “La asociacién
de Maria a la obra de la salvacién”, Scripta de Maria 2(1979) 463. Ver también:
Baubucco F.M., “Il Congresso Mariolégico Mariano di Lourdes (10-17 settembre
1958)", CivCatt 110(1959-1), 400.

Sobre este tema se puede consultar el articulo: DE LA POTTERIE |., “La parole de Jésus
«Voici ta Mére» et Uaccueil du Disciple (Jn 19,27b)’, Mar 36(1974), 1-39, en el cual el
exegeta propone la traduccién de (Ta (8La) como: «Le bien propre du vrai disciple»
(p.31). El p. BROUN dice al respecto: «le verbe \apPBdvw) évoque..., par-dessus tout,
Paccueil que Marie avait recu dans l’dme du Disciple» BROUN F.M., La Mere des
fideles, Essai de Théologie johanique, Casterman 1957, 125.

R. LAURENTIN, Marie clé du mystere chrétienne, Fayard, Paris 1994.
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herejes®. Este aspecto teoldgico del misterio de Maria se desarrollara no sélo
desde una perspectiva Cristoldgica, sino también en su desarrollo Eclesiologico,
éste se vera asociado a diferentes aspectos como son la santidad y la pureza
sexual, aspectos que no tienen en si otra conexién con la virginidad de Maria
que la que los Tedlogos pusieron en ella y los cuales respondieron ante todo a

las necesidades apologéticas, teologicas y pastorales de su tiempo.

El excesivo peso que se le dio a los aspectos de santidad y pureza en relacién al
estado virginal de Maria Santisima, hizo, desafortunadamente, que en algunos
periodos de la historia se perdiera de vista la imagen de la mujer modelo que nos
presentan los evangelios, y que la virginidad no fuera un aspecto mas de la vida

de Maria, sino el eje en el que gravitaba toda su existencia.

Por esta razon, no obstante que la virginidad de Maria Santisima aparece

ug)yque
fue definida como dogma’® por el Concilio de Constantinopla (553-554) y

mencionada ya desde los primeros credos (“Incarnatus ex Maria Vergine

«Comme de son vivant, la Vierge Marie semble s’effacer a 'ombre de son Fils et ne
parait - trés rarement - que pour défendre soit sa nature humaine, soit sa nature
divine dans des débats théologiques centrés sur le Verbe incarné» WINOWSKA M.,
La Vierge Marie dans Uhistoire du salut, Tequi, Paris 1989, 63.

° Cf. DS 150.

10 «Il Dogma della maternita verginale di Maria, per le forti connessioni trinitarie,
cristologiche, ecclesiologiche, antropologiche e simboliche, fa parte del nucleo
centrale della fede imponendosi a tutti I cattolici come verita di fede definita».
PERELLA S., “Il parto virginali di Maria nel dibattito teologico contemporaneo (1962-
1994)", Mar 56(1994) 96.

Si bien el Concilio de Constantinopla no hace una declaraciéon concreta y completa del
dogma, es el primero en llamar explicitamente a Maria “La siempre virgen Maria”. No
obstante, ya EPIFANIO (+403) escribia: «Quando mai e in quale epoca ha uno osato
pronunciare il nome di Maria senza subito aggiungervi, se interrogato, ‘la
Vergine?» Haer. 78,6. (TM | 395; PG 42,705 D-708). Sin embargo la definicion
dogmatica es atribuida al Concilio de Letran (649-653) en donde el canon tercero afirma:
«Si alguno no confiesa, de acuerdo con los Santos Padres, propiamente y segun
verdad por madre de Dios a la santa siempre Virgen Maria, como quiera que
concibié en los ultimos tiempos sin semen por obra del Espiritu Santo al mismo
Dios Verbo propia y verdaderamente, que antes de todos los siglos nacié de Dios
Padre, e incorruptiblemente le engendré, permaneciendo ella, aun después del
parto, en su virginidad indisoluble, sea condenado.» DS 503. Esta definicion sera
corroborada y ampliada por PauLo IV en el Concilio de Trento (1545-1563) en la
enumeracion que contiene los “fundamentos de la fe”: Cum quorundam del 7 de agosto
de 1555. DS 1880. Lo cual nos habla de un largo proceso de formulacion del dogma.
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sostenida no sélo por la ensefianza de la Iglesia Catdlica desde los Santos
Padres'? hasta el Concilio Vaticano Il ** (incluidos los Reformadores*, a
excepcion hecha de los Anabaptistas), ha encontrado a lo largo de su desarrollo
teoldgico una multitud de tropiezos, los cuales, podemos decir que se extienden
hasta nuestros dias™.

La falta de referencia biblica adecuada y el apasionado amor a Maria, las
aportaciones de escritos de dudosa veracidad y sobre todo las implicaciones que
tiene para la comprension de algunos aspectos de la teologia, especialmente de
la Eclesiologia, han hecho que la reflexion sobre el dogma de la Virginidad
Perpetua continte siendo un tema por demas espinoso, y dificil de agotar. En su
desarrollo y definiciébn se mezclan la liturgia, la piedad popular e incluso algunos
intereses teoldgicos que no siempre emergen de manera natural y espontanea
del dogma. Por ello en las siguientes paginas no pretendemos agotar todo el
discurso, ni de la doctrina, ni de los problemas y soluciones que se han
propuesto, concretandonos simplemente a ilustrar sintéticamente los principales
escollos con los que, después de casi 2000 afios de reflexion, aun se encuentra

el dogma de la Virginidad Perpetua de Maria®®.

12 SAN ATANASIO (293-337); SAN JERONIMO (345-419); SAN AGUSTIN (354-430) SAN CIRILO
(376-444) y muchos mas.

El Concilio, no queriendo ahondar en los temas discutidos sobre la Virgen Maria dice:
«El C.... No tiene intencién de exponer una Mariologia completa ni de resolver las
cuestiones que los tedlogos no han aclarado del todo» LG 54. Por ello en cuanto la
virginidad dice: «Esta unién de la Madre con el Hijo en la obra de la salvacién se
manifiesta desde el momento de la concepcién virginal de Cristo hasta su muerte
(...). Se manifiesta igualmente en el nacimiento (...) que no menoscabd su
integridad virginal sino que la santificé» (LG 57).

13

14 The works of Luther, Concordia, St Luis, 319-320, 510,572; CALVINI, Opera, corpus
reformatorum, Braunschweig-Berlin, 348; ZwiINGLI, Opera Corpus reformatorum,
Berlin, 424.

15 Solo para darnos una idea de la importancia actual de esta cuestién, el p. ROTEN

menciona que en los dltimos 12 afios se han escrito mas de 250 articulos o libros sobre
este tema. ROTEN J., “L’état actuel de la question sur la virginité de Marie”, EphMar
47 (1998), 164.

Referimos al lector a la basta bibliografia sobre cada uno de los temas, concentrandonos
simplemente a ilustrarlos a fin de tener una idea clara sobre el argumento de la
Virginidad Perpetua de Maria. De Manera sintética se puede consultar los dos
excelentes articulos que muestan el desarrollo y el estado de la cuestion en los Ultimos
25 afos: Ibid, 163-219; PERELLA S., “Il parto virginali di Maria nel dibattito teologico
contemporaneo (1962-1994)", Mar 56(1994) 96.
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l. Cimientos del Problema — Desarrollo patristico®’

Para esta primera parte de nuestro analisis consideraremos que el desarrollo
teologico de la doctrina sobre la Virginidad Perpetua de Maria fue desarrollado
por la Patristica bajo tres diferentes aspectos: la virginidad antes del parto (ante-

partum), en el parto (in-partu) y después del parto (post-partum).

De estos tres, como veremos mas adelante, la virginidad ante-partum no
encontrara grandes problemas en su desarrollo y justificacion, no asi la
virginidad in-partu y la virginidad post-partum, ya que si bien, para la primera
contamos con datos concretos en la Sagrada Escritura, las dos Ultimas seran
fundamentalmente producto del discurso y la reflexion teoldgica, lo que es en

gran parte, la causa de los problemas que hoy debemos afrontar.

Con el fin de no complicar el analisis, ya de suyo complejo, hemos excluido de
nuestra tratacion el problema de la virginidad in-partu'®. Esto esencialmente

obedece, ademas de lo que ya deciamos'®, a que consideramos, junto con

o Antes de iniciar nuestra exposicion queremos dejar claro que creemos y aceptamos con

toda la Iglesia la Virginidad Perpetua de Maria. Nuestro esfuerzo y contribucion (si
alguna), no pretende probar en absoluto esta definicion (no pretendemos probar o dar
argumentos que validen el hecho), sino buscar la razén por la cual Maria decidio
permanecer virgen (los elementos que pudieron dar cabida al hecho), para lo cual es
necesario revisar los argumentos en los que esta razén se ha fundamentado.

Sobre este particular es interesante el excelente articulo citado de PERELLA S. ya que es
rico en documentacion y bibliografia, asi como en la presentacion del problema.

El gran problema que viene afiadido a la situacion sexual es la cuestion fisica de el
nacimiento en donde desafortunadamente tiene también repercusién. Para darnos
cuenta de como se ha presentado el problema y sus implicaciones fisico-sexuales, cito el
texto de la Mariological Society in America de 1956 «What does the virginity in partu
mean? According to the usual teaching of Sacred Theology, it means the issuing of
the child from the womb of his mother through the channels of birth into the light
of day without the womb being opened and consequently without the destruction
of the physical signs of virginity possessed by one who is virgin in conception.
Secondary and tertiary elements are included, and it seems rightly, by Scheeben
which consist in the absence of suffering and labor usually associated with
childbirth, and in the absence of the sordes nativitatis due to the rupturing,
cutting, discarding of blood vessels, membranes, placenta, etc., involved in
gestation.» OWENS G., “Our Lady’s Virginity in the Birth of Jests", MS 7(1956), 44.
Este documento muestra practicamente la evolucion de esta parte de la doctrina sobre la
virginidad Perpetua de Maria. Sin llegar a consideracion definitivas, el autor piensa que
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algunos autores®, que en cualquier modo que el nacimiento fisico de Jesus se
haya realizado, no afecta en lo mas minimo la virginidad de Maria?* y que a
pesar de lo que algunos autores afirman®®, creemos que no se encuentran
fundamentos, ni biblicos, ni antropolégicos que puedan dar origen a una
afirmacién definitiva sobre este particular y que ademas no afiade o quita
absolutamente nada a la santidad y a la pureza de Maria el que el
alumbramiento haya sido natural o milagroso®®. Es nuestra opinién que en
cualquier modo en que se halla realizado el nacimiento, Maria continué siendo

virgen®*,

1. LaVirginidad ante-partum

La primera referencia que tenemos sobre la virginidad de Maria la encontramos
en la Escritura, la cual, objetivamente, no hace sino referencia a la virginidad

ante-partum:

solo si es virgen en el parto puede decirse completamente virgen (p.68), lo cual visto
desde el punto de vista Unicamente fisioldgico encontraria muchos escollos para ser
sostenido.

MITER A., Dogme und Biologie der heilingen Familie nach dem Weltbild des hl.
Thomas vn Aquin und dem der Gegenwart, Wien 1952; PIKASA X., Los origenes de
Jesus. Ensayos de Cristologia Biblica, Salamanca 1976; ALONSO J.M., “La
concepcion virginal de Jesus”, EphMar 21(1971) 63-302; GALOT J., Maria, la donna
nell’opera di salvezza, Univ.Greg. Edit., Romal984; BOFF L., El rostro materno de
Dios, Paulinas, Madrid 1985; BROWN R., The viriginal Conception and Bodily
Resurrection of Jests, Paulist Press, NY 1973; Véase principalmente FERNANDEZ D.,
“Virgo in partu. Cuestion marginal reincidente”, Mar 58(1996), 199-214.

«La perfecta viginidad de Maria no tiene nada que ver con el modo concreto del
parto». FERNANDEZ D., “Virgo in partu...”, 203.

DE LA POTTERIE |., “Il parto virginale del Verbo incarnato: «Non ex sanguinibus.. sed
ex Deo natus est’, Mar 45(1983 127-184; Maria en el misterio de la Alianza, BAC,
Madrid 1993; GALoT J., “Egli non fu generato dai Sangue (Gv 1,13)', Asperenas
27(1980), 157-158.

FERNANDEZ D., Virgo in partu, 209.

Se ha hecho de esto una situacion tan complicada y que poco aporta al misterio cristiano
que la misma Iglesia siempre ha sido, muy prudente en cuanto a la ensefianza sobre
este aspecto de la Virginidad de Maria: Cf. «D’autres auteurs suggérent qu’il n’est
pas nécessaire de prendre une décision catégorique sur ce point vu l’absence d’un
enseignement précis a ce sujet dans UEcriture et les professions de foi» ROTEN J.,
art.cit.,177; quien cita a SAN LEON en el Concilio de Letran.
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“El angel Gabriel fue enviado por Dios a una ciudad de Galilea
llamada Nazaret, a una virgen desposada con un hombre
llamado José, de la casa de David. El nombre de la virgen era
Maria.” Lc 1,26-27

“La generaciéon de Jesucristo fue de esta manera: Su madre,
Maria, estaba desposada con José y, antes de empezar a
estar juntos ellos, se encontré encinta por obra del Espiritu
Santo.” Mt 1,18

El hecho de que algunos autores, tanto en la antigiiedad como actualmente,
hayan pretendido o pretendan negar la concepcion virginal del Hijo de Dios, y
por lo tanto la virginidad ante-partum, no es sino una aberracion y una negacion

de la revelacién hecha por Dios y creida desde siempre por la Iglesia®.

En cuanto a su discurso teolégico, podemos decir que los primeros problemas y
desafios surgieron cuando el cristianismo del final del primer siglo, asi como de
los primeros afios del segundo, éste se encontré con un ambiente permeado de
eclecticismo y de gnosticismo promovidos principalmente por a) Los
judeocristianos Ebionitas, quienes negaban la divinidad de Cristo; b) Los
paganos, de los cuales se hace portavoz Celso, el cual impugnaba mordazmente
la concepcion virginal, pues consideraba inconveniente que Dios se encarnara
en el seno de una mujer; c) Los gndsticos y docetas, los cuales partiendo del
supuesto de que la materia es mala (gnosticos) y de que Cristo si es verdadero
Dios no puede padecer (docetas), negaban la materialidad del cuerpo de Jesus,

reduciéndolo a una apariencia o a un cuerpo espiritual®®.

2 Ver la conclusion del libro de MACHEN J.G.., The Virgin Birth of Christ, Baker Book
House Grand Rapids 1965, 379. Por su parte S. AGUSTIN dice: «...Pertanto noi non
crediamo che egli sia nato dalla Vergine Maria, perché non ci fosse altro modo per
lui di esistere nella vera carne e mostrarsi algli uomini, ma perché sta scritto in
quella Scrittura, alla quale se non crederemo, non potremo né essere cristiani né
salvaci.». S. AGUSTIN, Contra Faustum 26,7. (TM Ill, 325; PL 42,470-472).

26 Cf. DE FIORES S., NDM: Voz: Virginidad, 2017
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Esto dar& origen a que la Iglesia, con el fin de defender la humanidad y divinidad
de Cristo?’, desarrolle su discurso teoldgico centrado en el misterio de la
Encarnacion®® en el cual, la virginidad ante-partum de Maria juega un papel
fundamental, ya que es precisamente a través de ésta como se puede validar el
hecho de que Jesus sea verdadero Dios y verdadero hombre. Es decir, el
discurso de la virginidad de Maria nacera a raiz de un problema eminentemente
cristolégico®. Por ello, ya desde los primeros credos se sefiala invariablemente
que JesUs «naci6 de Marfa Virgen»®. Esta afirmacién pone en evidencia que por
el hecho de nacer de una mujer, como lo expresa san Pablo (cf. Gal 4,4) (ex
Maria) Jesus es verdadero hombre y al expresar que fue concebido

virginalmente (Virgen), enfatiza su divinidad®'.

Junto con los credos, y en la medida que se desarrollaba la incipiente liturgia,
fueron naciendo también las Anéforas Eucaristicas. La mas antigua que llega

hasta nuestros dias es la escrita por san HipOLITO (170-236) en la Traditio

2 En la actividad escrituristica de los primero escritores eclesiasticos, no se encuentra una

preocupacion por hacer un discurso sistematico sobre Maria. Sus escritos son de
caracter eminentemente cristolégico, los cuales al buscar explicar el misterio de Cristo
tienen por fuerza que referirlo al misterio de la Encarnacién. Las primera monografias
marianas apareceran hasta la mitad del siglo IV. Cf. DE FIORES S., Maria Madre di
Gesu, EDB, Bologna 1993, 113.

GAMBERO L., Maria nel pensiero dei padri della Chiesa, Paoline, Milano 1991, 18.
Como defensores asiduos de la virginidad ante-partum podemos citar a S. CLEMENTE DE
ALEJANDRIA (+215), S. HiPOLITO DE ROMA (+235), TERTULIANO (+220) y principalmente en
este periodo a ORIGENES, quien en su tratado contra Celso defiende tenazmente el
hecho de la concepcién virginal. ORIGENES, Contra Cel.,(TM | 199-206; PG 11, 651-
1632).

«La profesién de fe en el nacimiento de Jests de la Virgen Maria, pertenece desde
el principio a todos los simbolos y asi es parte constitutiva del dogma primitivo
eclesial» RATZINGER J., Introduccion al Cristianismo, Salamanca 1970, 243, nota 4.
Entre los primeros credos usados por la comunidad, muy posiblemente para el bautismo,
esta el de S. IGNACIO DE ANTIOQUIA (?-107), que ha sido uno de los primeros autores no
canénicos que mencionan explicitamente a Maria y segundo sucesor de san Pedro. En
él podemos ver el fuerte énfasis que se hace en la humanidad de Cristo, partiendo del
dato de su filiacion con Maria. «Sean pues sordos cuando alguien les hable fuera de
Jesucristo, el cual es de la simiente de David, de (ex) Maria, que nacio
verdaderamente, comid y bebid, verdaderamente fue perseguido bajo el poder de
Poncio Pilato, verdaderamente fue crucificado y murié a la vista de los cielos, de la
tierra y de los infiernos el cual verdaderamente fue despertado por su Padre, y a
semejanza suya, a nosotros, los que en El creemos, su Padre nos despertard en
Cristo Jesus, fuera del cual no tenemos la vida Verdadera».” S. IGNACIO DE
ANTIOQUIA, Epistola ad Tralianos, ix; (MPG 258; PG 5,673-686).
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Apostdlica, la cual con un caracter eminentemente cristolégico, se apoya en la

virginidad de Maria para proclamar la humanidad y la diviniad de Cristo:

“Nosotros te damos gracias, oh Dios, por tu Hijo bienamado,
Jesucristo, que nos enviaste en los ultimos tiempos como
salvador, redentor y mensajero de tu designio [...] , al cual en
tu benepldcito enviaste desde el cielo en el seno de una virgen
Yy, habiendo sido concebido, se encarné y manifesté como tu
Hijo, nacido del Espiritu Santo y de la Virgen™2.

Podemos notar como en esta anéafora la mencién de la Virgen no tiene caracter
cultural sino doctrinal y esta construida — como dice I.CALABUIG — con una
formula que recoge el eco del simbolo bautismal («nacido del Espiritu Santo y de
la Virgen»). Esta mencidn del nacimiento de Jesus de la Virgen no desaparecera

de las Anéforas Eucaristicas ni de los credos de la Iglesia®.

El discurso continuara con San IRENEO (140-202), quien basado en el
paralelismo entre Jesus y Adan (ICor 15,22.45), desarrolla el paralelismo entre
Eva y Maria. En él, muestra como en el desarrollo cristolégico y sotereoldgico,
la virginidad de Maria tiene un papel fundamental y no solamente accidental®* .
En su reflexion sobre el Magnificat®> nos presenta a Maria como la expresion
perfecta de la Iglesia®®. Con ello se da un importante paso en la reflexién y el
discurso eclesiologico sobre Maria, el cual sera seguido mas adelante por San

ATANASIO (295-375) entusiasta en proponer a Marfa como modelo de la Iglesia.®’

s Cf. 4 SCh 11bis, 488.50 [Sources Chrétiennes, Paris 1942].

% CALABUIG ., en NDM; Voz: Liturgia, 1135.

3 «El enemigo no seria justamente vencido si el que lo venciese no fuese un hombre
nacido de mujer. Porque por una mujer habia dominado sobre el hombre y se
habia opuesto desde el principio al hombre. Por eso el Sefior mismo se confiesa
"Hijo del hombre", para recapitular en si a aquel hombre viejo del cual El mismo se
hizo criatura mediante la mujer; para que asi como por un hombre vencido nuestra
raza descendié6 hasta la muerte, asi también por un hombre victorioso
ascendamos a la vida». S.IRENEO, Adv. haer. V,21 (MPG 290-291).

% S. IRENEO, Adv.haer.II,10,2; (MPG 273, PG 7,873).
3 FERNANDEZ D., Los comienzos de la espiritualidad..., 20.
3 Cf. BuBY B., Mary of Galilee Vol III, Alba House, NY 1996, 101.
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En este aspecto eclesiolbgico, la virginidad de Maria tendra gran repercusion en
cuanto a su funcion modelar, ya que, la Iglesia sera, como Maria, — la Virgen
Madre que da a luz a los hijos de Dios —. De manera que el negar su virginidad,

es como negar parte de la esencia misma de la Iglesia®.

Como conclusion podemos decir que de los primeros testimonios de la tradicion
no revelan el hecho de que alguno haya intentado con éxito quitar de la doctrina
cristiana el hecho de que, como dicen los evangelio, que Jesus fue concebido de
manera virginal por Maria®*. La evidente reserva que los mismos herejes se
impusieron de frente al nacimiento virginal, esto incluso mas adelante en la
historia, demuestra suficientemente que la Iglesia no tuvo ningdn motivo para

hacer de la virginidad ante-partum, el objeto de una decisién conciliar®.

2. LaVirginidad post-partum

La virginidad post-partum de Maria ha tenido un largo desarrollo a lo largo de los
afos, no solo, como veremos en seguida, por el hecho de que se encontré con
grandes dificultades de tipo biblico para su sostenimiento, sino porgue incluso
ésta serd usada como sinénimo de santidad. Estas dificultades han creado, por
un lado, una continua duda sobre la realidad historica y fisica de la virginidad de

Maria ya que se considera que estd cimentada sobre bases contenidas en

38 S. CIPRIANO (+258), gran promotor de la imagen de Maria y la Iglesia escribe: «De hecho

el segundo nacimiento, que es el bautismo, engendra al hijo de Dios. Pero, si la
esposa de Cristo es una sola, esto es al Iglesia Catdlica, entonces ella sola
engendra a los hijos de Dios». Ep. 75, 14 (CSEL 3/2,819). Y en otra parte dice: «Con
la esposa de Cristo no puede ser perpetrado un adulterio, es incorrupta y
ptudica.... No puede tener a Dios por padre, quien no tiene a la Iglesia por madre».
De unit.Eccl. 6 (CSEL 3/1,214). Citado por SoLL G., op.cit., 93.

«The fact of the virginal conception is told by the evangelists, Luke and Matthew,
simply, as real and historical, with no apologetic embellishment as if they were
proposing something novel or unknown; nor is there a single historical indication
in any contemporary document concerning the slightest reaction within the
Christian community of believers against such a marvelous and astounding fact
as the virginal conception of Christ.» DONNELLY P.J., “Our Lady’s Virginity «Ante-
partumy”’, MS 7(1956), 41.

SOLL G., op.cit., 83.
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relatos poco aceptados como fuente histérica; por otro lado ha dado pie a
establecer una idea equivocada en cuanto al motivo que daria razon del por qué
Maria realizaria con José un matrimonio celibatario ya que a lo largo de la
historia se podra continuamente en relacibn o a un concepto negativo de la

sexualidad humana o como el estado perfecto de santidad.

A. Problemas biblicos

Si, como deciamos, la virginidad ante-partum, gracias a los textos sagrados, no
encontré gran problema en la inclusién de la doctrina cristiana, incluso porque
ésta, como vimos, fue el eje que sostuvo el discurso sobre la doble naturaleza de
Cristo, la virginidad post-partum corrid y ha corrido con una suerte totalmente
contraria, ya que pareceria ser que es la misma Escritura la que atenta contra

ella.

Las dificultades — formuladas desde la antigiiedad cristiana — no cesan de
resurgir siempre que vuelve a plantearse el debate sobre este asunto. Y es que
en los Evangelios y en los Hechos de los Apdstoles se mencionan varias veces,
de forma genérica, a los hermanos de Jesls (Mc 3,31-32y // Mt 12,46-47; Lc
8,19-20; Act 1,14; dJn 2,12; 7,3.5; 1Cor 9,5), lo mismo que sus hermanas (Mc
3,6by // Mt 13,56). Dos pasajes nos transmiten el nombre de cuatro de ellos:
Santiago, José (Mc) o José (Mt) Simén y Judas (cf. Mc 6,3; Mt 13,55). Pero en

realidad ¢ quienes son estos supuesto hermanos del Sefior?

Desafortunadamente, la respuesta que se dio en su momento, en lugar de ir a la
misma base de la exégesis biblica para responder desde la Sagrada Escritura a
estos interrogantes (que como veremos ni con los avances hermenéuticos y
exegéticos resulta facil), se ataco el problema aceptando, si no como canonicos,

si como validos los Evangelios Apdcrifos, de manera particular el Protoevangelio
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de Santiago (ProtEv Santiago)*!, en los cuales, a través de relatos fantasticos
privados de toda historicidad y fuera del contexto socio-cultural en el que vivieron
José y Maria, dan argumentos para justificar que los supuestos «hermanos»

é*2. Con ello no soélo se

son, en todo caso, hijos del primer matrimonio de Jos
deterioré la imagen de José y de la Sagrada Familia®®, sino que méas aun, se
sentaron las bases para establecer la catedral de la virginidad de Maria sobre
un terreno sumamente pantanoso, que como veremos mas adelante, hace dificil

la fundamentacion de la doctrina y por ende del dogma.

Zanjada ficticia, pero suficientemente, la cuestién de los hermanos de Jesus, el
problema biblico-exegético, aunque siempre latente, se presentara de nuevo y
con gran fuerza a partir de la reforma protestante, que busca justificar todo
desde la base biblica y no da espacio para la Tradicion. Las explicaciones a
estas cuestiones las dejaremos para mas adelante a fin de integrarlas a la

problematica actual.

B. Purezay santidad

Otro de los problemas con los que se ha encontrado el desarrollo de la virginidad
perpetua de Maria es no solo el hecho de la falta de referencia biblica adecuada,

“ Uno de los escritos que mas influirdn en el tema de la virginidad de Maria es el

Evangelio Apdcrifo de Santiago 0 Protoevangelio de Santiago, escrito muy
posiblemente a mediados del segundo siglo (?140) por un judeo-cristiano (¢ Alejandria?),
el cual basado en relatos legendarios y fantasticos busca glorificar a Maria y defender la
concepcidn virginal de Jesus y la virginidad perpetua de Maria. Cf. CALABUIG |., en NDM,
Voz: Liturgia, 1136. Sobre estos escritos dice D. FERNANDEZ: «Tienen muy poco que
ver con la sencillez del Evangelio y son muy poco recomendables para probar una
verdad cristiana o favorecer una auténtica piedad.» FERNANDEZ D., Los comienzos
de la espiritualidad..., 28. Se trata de un escrito, el cual, a pesar de lo fantasioso que
resulta y de la falta de historicidad de los eventos que narra, tuvo una muy amplia
difusién en la cultura cristiana. Su autor armonizé diversas fuentes y textos de la primera
época cristiana (NJBC 67:64) por lo que en él se encuentran restos de ideas Docetistas y
Ebionistas.

«José, a ti te ha cabildo en suerte recibir bajo tu custodia a la Virgen del Serior.
José replico — Tengo hijos y soy viejo, mientras que ella es una nina.» PROTEV DE
SANTIAGO 1X,1.2, SANTOS-OTERO A., Los Evangelios apécrifos, BAC, Madrid 1993,146.
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sino el que ésta fue usada para justificar y promover la vida monastica como la

vida cristiana por excelencia, que es decir «la santidad».

Esto obedece, por un lado, al desarrollo paulatino del paralelo de Eva-Maria que
como ya veiamos fue iniciado por san IRENEO. En éste la figura moral de Maria
(santa) al ser contrastada con su “anti-tipo” Eva (pecadora), hace que ella se
constituya en el prototipo de la santidad**. Si a esto agregamos que en el
ambiente judeo-cristiano el termino santo (dywos) fue paulatinamente
identificado con el de casto, hara que la virginidad de Maria se presente como el

prototipo de la santidad.

Por otro lado, y casi simultaneamente, tenemos el hecho de que acabada la
persecucion, y con ella el martirio cruento, basado quizas en la dificultad humana
que presenta el estado de virginidad, hara que la Iglesia la proponga como la
mas excelsa forma en que se puede manifestar el amor y la fidelidad a Cristo.

Unidos estos dos factores tendremos que con el paso del tiempo virginidad y
santidad tendran la misma valencia y significacion, actuando como sinénimo el

uno del otro®.

Todos estos elementos haran a que la virginidad post-partum se desarrolle, bajo
una doble influencia: por una parte del gnosticismo, que como ya deciamos,
considera el cuerpo como algo malo y la virginidad como algo incontaminado®®;

unido a la pureza sexual heredada del puritanismo judio, llevara a crear una

43 Incluso podria pensarse insultante el hecho de que la Madre de Dios, fuera dada en

matrimonio o en custodia a un anciano, por muy bueno que éste fuera.
e SOLL G., op.cit., 114-115.
45 «The theme of martyrdom pervades the writings of the first two hundreds years of
Christianity, while an ascetic and preferred virginal dedication is characteristic of
the writings of saint Athanasius, Ambrose, and now Jerome. His letters and
tracts emphasize the role of Jesus and His Mother in living the life of dedicated
virginity» BUBY B., Mary of Galilee, Vol III, 158.
Para los Gnosticos, la virginidad verdadera era la virginidad del Espiritu de Dios. El era la
Unica “virgen” incontaminada e incontaminable. GARCIA-PAREDES J., Mariologia, BAC,
Madrid 1995, 230.
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concepcidn equivocada de la sexualidad humana, la cual sera vista como sucia y
pecaminosa por lo que el Unico modo de ser auténticamente cristiano y

permanecer en gracia es absteniéndose de las relaciones sexuales®’.

Es asi que los escritores, principalmente del siglo IV y V insistiran en todas las
bondades la vida virginal o consagrada, proponiéndola como el medio
fundamental para alcanzar la perfeccion. Esto traerd como consecuencia logica
el hecho de que Maria, la «virgen del Serior», sea vista como el modelo

perfecto de este estado de vida consagrada.

A este desarrollo contribuiran también ampliamente los Evangelios Apdcrifos en
los cuales la santidad de Maria es elevada a tal extremo que en sus relatos la
vemos «alimentada por angeles mientras que sus pies no pisan el suelo cuando

camina», elementos que hacen de ella mas un “angel”, que un ser humano“®.

Todo esto se reflejé en los escritos de los Santos Padres y sera el fundamento
de la doctrina sobre la Virginidad de Maria. So6lo para ilustrar su repercusion en
la comprensién de este misterio, analicemos este texto de san CLEMENTE DE
ALEJANDRIA (150-215), quien sera uno de los iniciadores de la defensa de la

virginidad, y que muestra ya claramente el influjo de los apécrifos™®:

Pero cuando Addn sucumbié al placer (porque la serpiente
alegéricamente significa el placer arrastrandose en su vientre,
y alimentado por la vileza de la tierra), fue como un nino
seducido por el placer, y creci6 en la desobediencia, y por
desobedecer a su Padre, deshonré a Dios. Esta fue la
influencia del placer°.

En este pasaje podemos ver claramente asentadas las bases que daran origen

47 Para tener una idea de todo lo que se escribié contra el aspecto sexual, sobre todo el

femenino, puede consultarse JACOBELLLI M.C., Onesta verso Maria, Queriniana, Brescia
1996. Véase también RANKE-HEINEMANN U., Eunucos por el Reino, Trotta, Madrid 1994.
48 Cf. PROTEV SANTIAGO, VIII, 1.
49 FERNANDEZ D., Los comienzos de la espiritualidad..., 23.

28



al desarrollo de la virginidad como Unico escape contra el placer, el cual llegara a

presentarse incluso, como la causa del pecado.

Este concepto de santidad no tardara en rendir frutos, de manera que ya para el
periodo de la Alta Patristica, Maria es vista ya no tanto en su ejemplaridad como
discipulo, como — aquella que escucha la palabra del Sefior y vive de acuerdo a
ésta (cf. Lc 2,19 ) — sino que ahora se continda su estudio con el fin de
descubrir sus perfecciones y sobre todo su ejemplaridad en la virginidad.
Bastenos decir al respecto que la mas larga monografia escrita sobre Maria en

el primer milenio se centra en su virginidad y no en su ejemplaridad discipular.®

Esta idea de santidad y perfeccion unida al sexo viene desarrollada en san
GREGORIO DE NisA el cual llega la extremos de presentar el matrimonio como una
consecuencia del pecado, en donde la virginidad es propia de la naturaleza

divina y por lo tanto es una virtud angélica y celestial®?.

C. Sexualidad negativa

La visién negativa de la sexualidad unida a la virginidad de Maria, llevd a los
escritores a grandes absurdos, sobre todo en cuanto al proyecto de Dios para el
matrimonio. Sin querer abundar mucho en este tema, que no es sino, como ya

deciamos, una triste herencia de las ideas gnésticas®® y del puritanismo judio

>0 SAN CLEMENTE, Exhortacion a los griegos 19; citado por: Buy B., Mary of Galilee Vol

Il,, 69.

«Il "Libro sulla verginita di santa Maria contro tre negatori” di Ildefonso di Toledo
(+667) costituisce la pitt lunga monografia mariana del primo millennio». DE FIORES
S., Maria Madre..., 134.

GORDILLO M., “La virginidad de Maria en San Gregorio de Nisa’, EstMar 21(1960).
Sélo para darnos cuenta de la influencia gnéstica en lo que toca a la imagen equivocada
de la mujer y la sexualidad, cito un fragmento del escrito Gndstico “Didlogos del
Salvador”: «Judas said... When we pray, how should we pray? The Lord said,
“Pray in the place where there is no woman.” Matthew said, “Pray in the place
where there is no woman, he tell us, meaning, ‘Destroy the works of womanhood’
not because there is any other manner to birth, but because they will cease giving
birth». ROBINSON J.M., The Naghamadi Library, Harpers, San Frnacisco 1990, 254.
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que se mezclaron en nuestra evangelizacion y que afectaron ante todo la imagen
de Maria, citamos a continuacion a algunos de los mas grandes tedlogos de la

edad de oro de la Teologia.

Entre los primeros y mas grandes defensores de la virginidad post-partum de
Maria podriamos estan sin lugar a dudas san AMBROSIO (339-397) y a san
JERONIMO (354-419).

San AMBROSIO y su gran amor por la vida consagrada lo lleva a presentar
continuamente a Maria como el modelo de ésta®. Fuertemente influenciado por

los apdcrifos, escribe:

Gabriel la encontré en el lugar donde ordinariamente se le
podia visitar y en ese momento se turbé a la vista del dngel, el
cual tenia una apariencia humana; pero en cuanto oyo el
nombre lo reconocié como a una persona conocida, Aquella que
se habia sentido extrana ante la presencia de un hombre,
ahora no lo siente ante la presencia del dngel.>

En este texto es evidente, por un lado, la concepcién negativa del autor respecto
a la relacion natural que debe de existir entre un hombre y una mujer, y por otro
hace ver a Maria totalmente desubicada de su contexto socio-cultural®®. En sus
multiples escritos sobre Maria en los cuales hace referencia a la virginidad, es

claro que pureza (en relacion a la sexualidad) y santidad son sinénimos>’.

Otro de los grandes autores que defenderan la virginidad perpetua de Maria sera

San JERONIMO. Sin embargo es triste que, siendo el matrimonio una institucion

> «To have a true portrait of virginity, you should take the life of Mary, wherein it is

brightly reflected as in a mirror the very expression of chastity and the form of
virtue. Thence you may gather examples of how to live, for there as in a model are
drawn the rules of right conduct showing what you should correct, imitate, and
preserve». S. AMBROSIO, In Luce 1.36; Citado por: BuBY B., Mary of Galilee Vol lll, 126.

% S. AMBROSIO, De virginibus, 6-16, TM lll, 166; PL 16,220-222.

> El texto muy posiblemente esta fundado en el PROEv SANTIAGO segun el cual Maria, que
habia sido llevada por sus padres al templo desde su infancia, vivia totalmente apartada
del mundo y jamas tenia contacto con hombre alguno. Cf. PROTEV SANTIAGO VIII,1;
PsMATEO VI1,2;VII,1. NATMARIA VII,2.
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divina atestiguada por toda la Escritura®®, podamos constatar que ningin Padre

de la Iglesia hablé tan hirientemente de éste, ni desprecié mas la sexualidad®.

En sus escritos, a pesar de que él abiertamente rechaza el uso de los apdcrifos,

se veran claramente influenciados por estos®. En ellos es palpable, por un lado,

el concepto negativo y sucio que le da a la sexualidad®®; y por otro la idea que

tiene en relacién a que el estado virginal es el Unico medio para alcanzar la

santidad. Evidencia de esto la tenemos en su Carta a Julia Eustochia, en la cual

escribe:

Cuando el angel Gabriel vino a ella, en forma de hombre y dijo:
Alégrate la mas favorecida hija, el Serior estda contigo - Ella se
llendé de terror y fue incapaz de responder, porque ella nunca
habia sido saludada por un hombre antes. Pero una vez que
supo quien era el que hablaba, ella hablé, y aquella que tenia
miedo de un hombre, ahora conversa sin miedo con un dngel.®*

En su celebre escrito contra HELVIDIO escribe:

«No niego que entre las esposas se encuentren mujeres santas,
pero lo son sélo si han dejado de ser esposas, si ellas, incluso
en la situacion de apremio que comporta el matrimonio, imitan
la castidad de la virgenes.?®

Es obvio pues que para san JERONIMO el Unico estado que permite alcanzar la

santidad es la virginidad.

Todo esto fue llevando a los tedlogos a formular la hipotesis de que la razén que
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Cf. S. AMBROSIO, De intitutione virginis 42-43. (TM 111,170; PL 16, 316-317).

Cf. Gn 1,28; Mt 19,1-6; Heb 13,4.

RANKE-HEINEMANN U., op.cit., 59.

Cf. SHAFF P.- WACE H., A select Library of Nicen and Post-Nicen, Fathers of the
Christian Church, Vol VI, Christian Literature, NY 1893, 339.

Se puede consultar el 6ptimo trabajo de NODET H., “Position de saint Jérome en face
des probléemes sexuels’, en Aa.Vv. Mystique et continence, Travaux scientifiques du
Vlleme Congrés International d'Avon, édition especial de Etudes Carmelitaines 31,
Desclées de Brower, Paris 1952, 308-356.

Citado por: BuBy B., Mary of Galilee Vol lll, 159.

S. JERONIMO, Adversus Helvidius, 21.
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impulso a Maria a llevar una ida de virginidad perpetua, fue el hecho de haber
consagrado su virginidad a Dios mediante un “Voto de virginidad”, argumento

que llega hasta nuestros dias.

Sobre este argumento, y sin lugar a dudas bajo el influjo de los Apdcrifos®,
podemos decir que con SAN AGUSTIN (354-430)®° y mas adelante con SAN
GREGORIO DE NisA (+394) se canonizard el tema del voto de virginidad de
Maria, el cual se apoyara para su fundamentacién biblica en el texto de Lc
1,34%. El planteamiento sostendra que la respuesta de Maria al angel: «Cémo
serd esto, puesto que no conozco varéon» es indicativo de que ella ya desde
antes de su compromiso con José habia realizado este voto de consagracion,
por lo que no podia entender de que modo seria la concepcion sin que esta
rompiera su compromiso con Dios®’. Desde entonces este texto sostendra el

fundamento biblico, de la Virginidad Perpetua de Maria.

Esto sin lugar a dudas estara influenciado por el concepto negativo sobre la
sexualidad, ya que el mismo Doctor Angélico, en su escrito De sancta
virginitate, considerara la relacion sexual como una «violacion» de la cual Dios
preservé a Maria®®, planteamiento totalmente ilégico que lleva a pensar que

Dios, al decir a Adan y a Eva que fueran fecundos (Gen 1,28), los estuviera

64 PSMATEO VII,1-2.: NATMARIA VII,2.
65 De Sancta virginitate 4,4 (TM Ill 316; PL 40, 397); Sermo 291,6 (TM Ill 375-376; PL
38,1319).

66 «The oldest attestation of the vow theory in the East is Gregory of Nyssa in 386

(PG 1140D-1141A), but it spread in the West through Ambrose and Agustin and
became the classic interpretation of Lc 1:34)» BROWN R., The Birth of the Messiah,
Doubleday, N.Y. 1993, 304.

S. GREGORIO DE NISA con motivo de una predicacion de Navidad, a proposito del PROTEV
SANTIAGO, explica la escena de la Anunciacion, en particular la respuesta Maria en Lc
1,34, diciendo: «EIl dngel le anuncia el nacimiento y ella se aferra a la virginidad,
porque piensa que mantenerse intacta es superior al mensaje del dngel. No niega
la fe al dngel. Pero tampoco se hecha atras en su decision (kekpLpévov) por la
virginidad» S. GREGORIO DE NISA, Hom. In Nativ. (TM | 320; PG 46,1140B).

“La verginita di Maria fu certamente molto gradita e cara al Signore. Egli, dopo il
suo concepimento, non si accontentd di sottrarla ad ogni violazione da parte
dell’'uomo, e cosi conservarla sempre incorrotta. Gia prima di essere concepito colle
scegliersi, per nascere, una Vergine consacrata a Dio, come indicano le parole con
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induciendo al pecado, cosa por demas absurda.

Por su parte sAN EPIFANIO (315-403) que en el 377 sera el primero en proponer
el problema de la cuestién sobre el destino final de Maria®, dado que sus
opositores decian que una prueba de que habia tenido relaciones sexuales’ era

el hecho de su muerte, en su Panarion escribe:

«No afirmo que permanecié inmortal; ni puedo estar seguro de
que murié. Porque la Escritura se ha elevado sobre la mente
humana y lo ha dejado incierto, tratdndose de un vaso eximio
y honorable, para que no pueda alguno aventurar opiniones
sobre lo que toca a su cuerpo. Si ella murié no lo sabemos;
pero si fue sepultada y no tuvo relaciones carnales, jde ningun
modo!»1

Un texto que nos ilustra el concepto angelical que se le ha dado a Maria y la
concepcion negativa de la sexualidad lo encontramos en MAXIMO EL CONFESOR
(+662), quien en su Vita di Maria asegura que Maria desconocia lo que

significaba la sexualidad y que no tenia ninguna clase de deseo:

“La Virgen no solamente ignoraba totalmente la realidad del
matrimonio, sino que incluso no tenia ni siquiera como proyecto
en su corazén el desearlo. Ya que desde el principio habia
crecido completamente santa e inmaculada en cu cuerpo y en
su alma. En su corazén y su mente no existia proyecto alguno

le quali Maria rispose all’angelo...”. S. AGUSTIN, De Sacta virginitate 4,4 ( TM Il
316; PL 40,398).

LAURENTIN R., Breve trattato su la Vergine Maria, Paoline, Torino 1990, 72.

Una de las ideas equivocadas, que desgraciadamente llegaran hasta nuestro dias, es
gue el pecado original tiene su origen en la relacion sexual. Es decir el pecado original,
gue traera la muerte al hombre es la relacién sexual entre Adan y Eva. Cosa del todo
ilégica pues como podria Dios decir al hombre: “Crezcan y multipliquense” y prohibirles
que tuvieran relaciones sexuales, si este es el nico medio por el cual el hombre puede
multiplicarse. Es como ya deciamos un reflejo de la idea equivocada de la sexualidad
humana. «Il “peccato originale” ovviamente non dice che loriginaria azione
personale della liberta, posta al origine vera e propria della storia, trapassi nella
sua qualita morale ai discendenti. L’idea che l’azione personale di “Adamo” o del
primo gruppo umano venga cosi imputata, l'idea che essa sia stata trasmessa a
noi por cosi dire biologicamente, non ha niente a che fare con il dogma cristiano
del peccato originale» RAHNER K., Corso fondamentale sulla fede, Paoline, Milano
1990, 153.

S. EPIFANIO DE SALAMINA, Panarion haer., 78,10-11. (MPG 441-442; PG 42, 672-673).
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de pasion. De esta manera fue la mas perfecta y sublime de
todas la humanidad. ™"

Mas adelante San ALBERTO MAGNO’® (+1280), decia, siguiendo al Papa

GREGORIO (+604) que el placer sexual no se da nunca sin pecado, por lo que se

considero desde entonces hasta al siglo Xll, al menos como pecado venial todo

placer en las relaciones matrimoniales. De hecho, él mismo exigira a los recién

casados treinta noches de continencia después de contraer matrimonio,

argumentando que primero debia quedar abierta la posibilidad de entrar en el

convento.’

Para santo TOMAS DE AQUINO (+1274)™ las cosas no seran muy diferentes, pues

escribe en su Summa citando la condena de JoviNIANO. "

«La continencia permanente es necesaria para la religiosidad
perfecta... Por eso fue condenado Joviniano, que situaba el
matrimonio en el mismo plano que la virginidady."’

Y en otra parte:

«Los virgenes obtienen el ciento por ciento del salario celestial;
los viudos, el sesenta por ciento, y los casados, el treinta por
ciento».”®
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MAXIMO EL CONFESOR, Vita di Maria, 23. (TM 11 200).

Dado que la moral y la ensefianza teoldgica de san ALBERTO estara a la base de la suma
de Santo Tomas y con ello de toda la teologia Catdlica, vale la pena ver la monografia
sobre la sexualidad de san Alberto en: BRANDL L., Die Sexualethik des hl. ALBERTUS
MAGNuUS, 1954.

S. ALBERTO MAGNO, In IV sent.d. 27 a. 8; Citado por RANKE-HEINEMANN, op.cit., 166.

Un excelente tratado sobre el pensamiento de S. TOMAS en relacién a la concupiscencia
y su relacion a la virginidad se encuentra en:. RAHNER K. "The teological concept of
Concupicence”, Thelnv, London 1961, vol.1, 347-383.

JOVINIANO (+406), monje milanés antiascético que fue condenado por S. JERONIMO,
PELAGIO, S. AGUSTIN, S. AMBROSIO y exiliado en el 398. Condenaba que la virginidad
fuera un estado superior al matrimonio y que la recompensa eterna estuviera arreglada
jerarquicamente de acuerdo al estado de vida. ENCYCLOPEDIA OF CATHOLICISM; Voz:
Jovinianus.

S. TOMAS DE AQUINO, Summa Th. II-1I q.186 a.4.

Ibid. Summa Th. Il g.152 a.5 ad 2.
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Es claro que con esta concepcion de la virginidad que desacredita el matrimonio,

la virginidad de Maria adquiere una connotacion totalmente negativa basada en

un desprecio por la vida matrimonial y la sexualidad humana, haciendo aparecer

a Maria como un ser angélico. De hecho san ILDEFONSO DE TOLEDO (+667),

aunque anterior a estos autores, en su tratado sobre la vida de Maria escribe

preguntandole al arcangel san Gabriel:

Tu, entonces, santo Gabriel, dngel del Senor, que fuiste
enviado a la Virgen de Israel, llegas a la madre del Serior y te
presentas con ella que en el mundo existe como gloria singular
de la virginidad, dime ¢qué cosa sea mds incorrupta, mds
genuina, mds integra, mds estable, entre la virginidad de esta
Madre y el estado angélico; entre la gloria incorruptible de la
virginidad y la naturaleza primordial del dngel; entre el pudor,
enriquecido del nacimiento del Hijo, y el inicio de la dignidad
angélica?”?

Con SAN BUENAVENTURA (1217-1274), Maria pasara mas a ser la reina de los

angeles que la esposa de José y con SUAREZ (1548-1617) se enfatizara aun mas

la relacién que hay entre “pureza y virginidad”, ligando, como siempre, la pureza

al sexo®. Mas aun, el Doctor Eximio llega a afirmar, basado en Evangelio

Apécrifo de san Mateo®, que dado que lo que méas agrada a Dios es la

virginidad, Maria, por agradar a Dios, hizo desde la infancia voto de virginidad

perpetua®. Esta Ultima afirmacion resulta dificil de aceptar dada la cultura en la

gue crecié Maria, la cual era (al menos en ese tiempo) si no era opuesta a la
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S. ILDEFONSO DE TOLEDO, Libro sobre la virginidad de la Santa Maria contra tres
negadores, I-XII, BAC, Obras completas, Madrid 1964, 49-154. (TM 1l 671-672).

“... in virginitatis perfectione, inter omnes puras creaturas Deiparam primatum
tenuisse’ SUAREZ F., De mysteriis Vitae Christi, Opera omnia, Vivés edit., Paris 1877,
sect 3, 7,108.

Cf. PsMATEO VII,1-2.

“... Virgo ab infantia mota est a Spiritus Sancto, ut quod melius ac gratitus Deo
esset, id amaret, et quantum in ipsa est, perficeret’. Ibid. disp. 6, sec. 3,99.
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Virginidad®, si tenfa en alta estima la procreacién como designio de Dios para

todo el pueblo como lo atestigua todo el AT,

D. Nacimiento de la vida monéastica

No hay duda que la vida monastica representa y ha representado para la Iglesia
una verdadera opcion de vida, pero que ésta sea el “ideal” de vida, e incluso la
Gnica vida que se puede decir auténticamente cristiana, creo hay mucha
distancia y que no es concorde con el Evangelio, donde vemos que la idea es
ser “discipulo” de Cristo e incluso, la capacidad de dar la vida en testimonio de
fidelidad.

Revisando la historia nos damos cuenta como el decreto de Milan del 313 con el
cual se puso fin a la época de las persecuciones, sirve como parteaguas en la
historia de la Iglesia. Ser& a partir de éste que se operara un gran cambio en la
vida cristiana y en la evangelizacion. La vida ascética y la renuncia al mundo
sustituirdn ahora el lugar que ocupaba el martirio cruento. La predicacion del
Evangelio no se centrara tanto en la vida ordinaria, vivida de acuerdo al
Evangelio, sino en la “renuncia al mundo”, lo que llevard a la Iglesia al
aislamiento. Esto favorecera el florecimiento de las comunidades de monjes y
virgenes consagradas a Dios que eligen la virginidad como el ideal de la vida
cristiana®®. Si para sostener la vida cristiana se tenfa el modelo de los apdstoles
y del mismo Cristo, que habia «derramado su sangre en testimonio de amor»,
esta nueva forma de perfeccién cristiana, centrada en al virginidad, requeria de
un nuevo modelo. Es aqui donde Maria, tomara un papel fundamental como

modelo de la vida “monéstica”, modelo que en nada se parecera a la vida

83 Cf. DE VAUX R., Ancient Israel, NY 1961, 41; se puede ver también GRELOT P., Man

and Wife in the Scripture, London 1964.

«If one asks the question, ‘what was God’s will for a Jewish girl, what was her
calling?’ The answer should be: marriage and motherhood!» WEIGER J., Mary,
Mother of Faith, Chicago 1959, 32.
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cotidiana que ella vivio como madre y esposa en Nazaret.

A partir de este momento la imagen de Maria ya no estara en dependencia de
Jesus, sino que se construird en torno a ella todo un marco que poco a poco se
alejara de la realidad vivida por la madre de Jesus. Y asi, Maria, convertida en
arquetipo del estado de vida conventual, sera descrita frecuentemente por los
autores, llevando una vida monacal, es decir viviendo en oracion continua,
separada del trato de los hombres y en compafiia de los angeles®, lo que hara
nacer en torno a ella una serie de presupuestos para justificar su virginidad y la

finalidad de ésta.

Por ejemplo SaAN ATaNAsIO®’ presenta a Maria como “la virgen (monja) por
excelencia’, modelo que deben imitar aquellos que han sido llamados a este
estado de vida. La descripcion que hace de sus costumbres y de sus virtudes
reflejan mas bien el ideal que ATANASIO se ha formado de una virgen consagrada

que la vida real de Maria de Nazaret®. En su tratado sobre la virginidad escribe:

“Por lo tanto tu debes tener una vida como la de Maria que es
el modelo y el ejemplo de la vida celestial. ™

Este texto nos da una clara idea del alto concepto en que tiene a Maria
Santisima, sin embargo la figura de Maria que propone como modelo, dista
mucho de aquella que nos propone el Evangelio, en donde Maria es

“auténticamente” humana.

8 FERNANDEZ D., FERNANDEZ D., “La Espiritualidad Mariana en los SS. Padres”, EphMar

29 (1979), 396.
86 «Between 500 and 700 d.C. these writings, sermons, and tracts became even
more effusive in their centering upon Mary as a model for the Christian life. |(..)
During this period both her perpetual virginity and her divine maternity were
extolled in every manner possible: songs, poems, sermons, homilies, tracts, and
catechetical teachings». BuBy B., Mary of Galilee Vol lll,, 64.
SAN ATANASIO, Epistola a las virgenes, Traduccion de Lefort, CSCO 151,76.
8 FERNANDEZ D., “La Espiritualidad Mariana en los SS. Padres”, EphMar 29 (1979),
397.
S. ATANASIO, De virginitate; Citado por: Busy B., Mary of Galilee Vol lll, 108.
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El abuso en la insistencia sobre la vida Consagrada como Unica forma para
alcanzar la perfeccion cristiana, minusvalorando la vida del pueblo, hizo que
HELvIDIO circulara un escrito en el cual atacaba la vida ascética y la virginidad
como estado de vida y proponia, como justificacién de su tesis, el hecho de que
Maria hubiera llevado una vida de intimidad en su matrimonio. A este panfleto
san JERONIMO, no sOlo gran amante de este estado de vida que él mismo
promovera insistentemente, sino ademas, un enamorado de Maria, se lanzara
violentamente contra €l en su tratado "Adversus Helvidius” el cual tendrd una
importancia fundamental en la formulacion de la doctrina sobre la virginidad

perpetua de Maria. En €l escribe:

“Esta es la definiciéon de una virgen: Es aquella que es santa
en el cuerpo y en el espiritu; ya que de nada sirve tener la
carne virgen, si se tiene deseos carnales en la mente. «Aquella
que se ha casado, piensa en las cosas del mundo, de como
agradarle a su marido». Crees tu, por casualidad, que sea lo
mismo preocuparse por la oracién dia y noche, y ayunar, que
maquillarse la cara en espera del marido, caminar con
suavidad y fingir delicadeza? La primera busca parecer mdas
fea y ensombrecida maltratando los dones que ha recibido de
la naturaleza. La segunda, en cambio, se pinta delante de un
espejo, ofendiendo al creador, se esfuerza por parecer mads
bella de lo que ya lo es por nacimiento”0

Sin querer entrar en el andlisis de este texto, sirvanos simplemente para ilustrar
hasta que punto se habian ya identificado los términos santidad, virginidad y
pureza. No nos podemos imaginar a Maria (esposa de José€) buscando destruir
la belleza sin igual con la que Dios obsequio a la madre de Dios, para asi

aparecer mas “fea” a los 0jos de «su esposo» y del mundo y asi agradar a Dios.

% S. JERONIMO, De perpetua virginitate beatae Mariae Advesus Helvidus, 20. (TM I

272-273 PL 23,183-206).
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3. Conclusioén

Al final de este recorrido por el desarrollo historico-teologico en el cual se fue
entretejiendo la doctrina de la virginidad perpetua de Maria, nos encontramos,
por un lado que la respuesta a los cuestionamientos que emergen de la Sagrada
Escritura y que cuestionan la virginidad de Maria, no fueron resueltos
satisfactoriamente desde la misma Escritura, sino que fueron mitigados, con la
aceptacion de los Evangelios Apdcrifos como fuente histérica, lo cual ha dejado
siempre la sospecha, sobre ¢ qué tanto puede ser todo esto solo un manejo de la
Iglesia?

Por otro lado debemos reconocer que a pesar del esfuerzo de muchos tedlogos,
que buscaron siempre el justo medio entre la gloria que merece Maria y su papel
en el proyecto salvifico de Dios para el hombre®, su figura se elevé a tal grado
que llego a deformar la imagen de la Mujer de Nazaret, la esposa de José. Como
producto de esto, la virginidad de Maria, con el correr de los afos, se fue

transformando en un nodo cerrado, modelo Unicamente para los llamados a la

o Importante es sin duda JUAN GERSONE (+1492) canciller de Paris, el cual de frente a la

tendencia maximalista que exalta a Maria en modo unilateral, el propone "veintitrés
verdades" o reglas moderadoras en relacion a lo que afirman los teblogos a cerca de la
humanidad de Cristo. Entre ellas citamos s6lo algunas: «Né bisogna affermare che
Cristo preservando sua madre dal peccato originale l'abbia resa uguale a sé.
Maria infatti ha avuto bisogno della redenzione (verita 11); Cristo avrebbe potuto
conferire molte grazie «tanto alla sua umanita che alla della sua dilettissima
madre in modo puramente gratuito, che pero attualmente e di fatto non ha
conferito» (verita 15). Per esempio , non le ha concesso fin dalla nascita il perfetto
uso della ragione (verita 20), né in seguito una lucidissima conoscenza della vita
sua e del Figlio (verita 21). Perché Cristo abbia agito cosi resta un mistero
imperscrutabile (verita 23). Giovanni Gersone, Tractus seu epistola (..) de
susceptione humanitatis Christi». Citado por: DE FIORES S., Maria Madre..., 155-156.
Se puede consultar para mayor informacion en: COMBES A., La doctrine mariale du
chancelier Jean Gerson, en Maria (du Manoir), Il, 865-882. Digna también de
mencionarse es la respuesta a las exageraciones dadas por J.H. NEwWMAN al Rev. Pusey
(1865) en su famosa carta en la cual no acepta frases como: «la misericordia de Maria
es infinita.. Dios estd sujeto a sus ordenes... las almas elegidas son creadas
(generate) por Dios y por Maria», y en la que distingue entre una sana devocion a
Maria y las artificiales. NewmAN H.L., Lettera al rev. Pusey su Maria e la vita
cristiana, Citta Nuova, Roma 1975.
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vida monastica. Esto, aunado a la vision distorsionada de la sexualidad humana
que se desarroll6 en relacion a la santidad, convirtié a Maria en un ser extrafo e
irreal. Con esto, Maria fue pasando de "la joven de Nazaret", esposa de José,
Madre de Cristo y de los discipulos, modelo del cristiano, a "la criatura celestial"

aislada en su propio misterio.

Contrario a todo esto, tanto los testimonios biblicos y el contexto historico de
Maria nos hacen ver que el hecho que ella permaneciera virgen, no obedece a
un deseo de separarse del mundo, buscando la santidad en la soledad, la
penitencia y la oracién, ni tampoco a que ella considerara el sexo como algo
sucio o imperfecto, contrario y lejano a Dios sino a una respuesta generosa al

proyecto divino propuesto por el angel (cf. Lc 1,38).

Esta inconsistencia en el fundamento biblico y teolégico en la doctrina sobre la
virginidad perpetua de Maria viene a explicar porque, a pesar de haber sido
establecido como dogma de fe por el Concilio de Letran (649)%, contintia en

candente discusién®® aun en nuestros tiempos.

Il. Desarrollo y problemética actual

1. Antecedentes y repercusiones teoldgicas

El hecho, de que como hemos visto, el desarrollo teolégico de la doctrina sobre
la Virginidad Perpetua de Maria propuesta por los Santos Padres y en general

por el Magisterio de la Iglesia, se haya cimentado en los Apdcrifos y en

92 Como ya habiamos dicho, de acuerdo a SoLL, la primera definicion fue hecha en el

Concilio de Calcedonia (553) DS 422 cf. DS 437. SOLL G., op.cit., 183. Sin embargo la
declaracion de la especificacion de la virginidad antes, en y después del parto se definira
hasta Letran cf. DS 503.

Discusién que, como veremos mas adelante, en las Gltimas décadas se ha agravado, ya
gue como hemos visto, la virginidad ante-partum cuenta con sdlidas bases escrituristicas
y teoldgicas, no falta hoy en dia quien afirme que no hay fundamentos reales para
sostener ni siquiera el hecho de la concepcion virginal de Cristo, con lo cual se terminan
negando la identidad de Cristo como verdadero Hijo de Dios.
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concepciones equivocadas sobre la sexualidad humana (pureza y santidad), ha
hecho que una parte (post-partum) de la justificacion del dogma descanse sobre
una superficie pantanosa en la cual es dificil caminar®. Los avances en la
teologia, la exégesis, pero sobre todo en la sociologia, han creado nuevos retos
que amenazan con sepultar una construccion, que ya de suyo, pareceria

hundirse en el fango.

Hoy en dia, son muchos los tedlogos, incluso catdlicos, que bajo el argumento
de que «lo importante es que Maria es la madre de Dios y que concibid del
Espiritu Santo», no dan mas importancia o relevancia el hecho de si después del
parto de Jesus, Maria tuvo o no mas hijos. O si la virginidad de Maria debe
entenderse solo en el sentido simbélico-moral y no fisico®. Mas aun, de acuerdo
a algunas proposiciones, no seria ni siquiera importante si la concepcion
milagrosa de Jesus es solo simbdlica, pudiendo haber sido hecha por la accién
del mismo hombre (José) como incluso lo dejan ver algunos renombrados
te6logos®®, quienes argumentan que el hecho de que JesUs sea hijo de José en
nada modificaria la fe centrada en Cristo®’.

9 Solo para darnos cuenta de hasta donde repercute esto, basta con ver que el mismo

Catecismo de la lIglesia Catdlica (CIC), continua uniendo santidad y pureza a la
virginidad de Maria: «Maria es virgen porque su virginidad es el signo de su fe “no
adulterada por duda alguna” y de su entrega total a la voluntad de Dios» (CIC
506). En este pasaje cita LG 63 (el texto de LG no hace ninguna referencia a que la
virginidad sea el signo de la “fe no adulterada” de Maria) y propone la virginidad (la cual
si queremos ser honestos y no dar pie a confusiones debe ser siempre entendida en el
aspecto sexual = No relacién marital) como el “signo de la fe no adulterada”, con lo cual
deja ver que si Maria hubiera tenido una vida normal de esposa de Maria (como todas
las santas mujeres) ¢ su fe se hubiera “corrompido”? o que sin ser “virgen” ¢no es posible
la entrega total a Dios? Reminiscencias de todo lo que se ha construido en el pasado y
gue debilitan el sostenimiento de la doctrina sobre la Virginidad de Maria.

Cf. MuLACK CH., Maria, die gebeime Géttin des Christentums, Kreuz Verlag, 1985;
KREMER J., “Das Erfassen der bildsprachlichen dimension als Hilfe fiir das recthe
Versteben der biblischen «kindbeitsevangelien» und ibre Vermittlung als lebendiges
Wort Gottes”, in K. KERTELEGE, “Metaphorik und Mythos im NT’, QD 126(1990) 78-
109.

El prefacio del libro de JACOBELLI fue escrito por BERNHARD HARING, y en él deja entrever
la posibilidad de una concepcién - no milagrosa -, haciendo solo énfasis en el aspecto
teoldgico de Maria: «Sia coloro che sono convinti che Gesti é stato concepito senza
seme virile, sia coloro i quali questo aspetto biologico non ha valore, possono con
profonda sintonia dire nel Credo: «concepito dallo Spirito Santo, nato dalla Vergine
Mariar. L’aspetto o il miracolo biologico va radicalmente ridimensionato». JACOBELLI
M.C., op.cit., 328. De igual manera lo expresa MUROz-IGLESIAS: «Pudo Jesus ser
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Quienes hacen estas proposiciones, olvidan, por un lado, que la Escritura es la
fuente de la Revelacion y que no creer en ella, nos hace retroceder al
paganismo. La forma en que los evangelistas presentan la concepcién del Verbo
no permite poner en duda el aspecto milagroso de la concepcion de Jesus.
Ahora bien, el problema de si Maria llevéd o no una vida sexualmente activa
(tener relaciones sexuales con José), esta relacionado intimamente con la
Eclesiologia®, ya que como hemos visto, la Iglesia ha visto desde sus albores a
Maria como su modelo®, por lo que aceptar que Maria después del parto de
Jesus llevara una vida sexual activa con san José y engendrara hijos de él, seria
aceptar que la Iglesia, al igual que Maria, puede concebir hijos no sélo del
Espiritu Santo, sino incluso de la “carne” (mundanos), lo cual es inaceptable, ya
que la Iglesia, como Madre Virgen, concibe y da a luz a los hijos de Dios, los

cuales son concebidos sélo del Espiritu Santo*®.

Ademas, el aceptar que Maria no permanecié fisicamente Virgen, sino que su
virginidad debe entenderse solo en sentido simbdlico o moral (no contaminada
por el pecado), tiene también repercusiones en la Escatologia, pues puede
poner en duda el hecho de su resurreccion fisica, con lo que alargando el

discurso se pondria en duda el aspecto de la resurreccién de los muertos, de la

concebido virginalmente, aunque no fuera Hijo consubstancial de Dios; y
viceversa, pudo, siendo Hijo de Dios en sentido estricto, haber sido concebido de
manera natural». MUNOZz-IGLESIAS S., Los evangelios de la infancia, Vol.ll, Madrid
1986, 66.

FiTzmYER argumenta refiriéndose a Lc 1,26-38: « When this account is read in and for
itself — without the overtones of Matthean annunciation to Joseph - every detail of
it could be understood of a child to be born to Mary in the usual human way...»
FiTzmYER J.A., “The Virginal Conception of Jesus in the New Testament’, TS
34(1973), 566-67.

Cf. GONzZALEZ |., Maria Evangelizada y Evangelizadora, CELAM, Bogota 1988, 202;
RATZINGER J., “You are full of grace: elements of Biblical devotion”. Communio
16(1989) 58.

«Marie est la clé de la théologie chrétienne. Qui méconnait Marie ne comprend plus
Dieu ni les hommes, ni leur relations». LAURENTIN R., Marie clé du mystére
chrétienne, 9-10.

«Lo que en otro tiempo fue concedido a Maria en orden carnal, ahora se le concede
espiritualmente a la Iglesia»: DE LUBAC H., Meditacion Sobre la Iglesia, Madrid 1980,
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cual ella es modelo “humano” y primicia de la humanidad “redimida y

resucitada”®*;

Finalmente, negar su virginidad fisica seria tanto como aceptar la
IMPOSIBILIDAD de la fidelidad perpetua a Dios, de la fe sin barreras y de todo lo
que para el hombre puede parecer imposible pero alcanzable con la gracia de
Dios; es negar que del hombre es capaz de sostener su “fiat bautismal” hasta la
muerte; es negar la posibilidad de una vocacion que excluye la vida sexual

activat®?.

Por ello, como dice el p. ROTEN, «dado que la virginidad permanente de Maria
sobrepasa todas la evidencia documentaria, y que forma parte del lenguaje que
viene de nuestra fe»'%, es deber de la teologia hacer su méaximo esfuerzo por
redefinir los elementos que sostienen la doctrina sobre la Virginidad Perpetua de
Maria, de manera que ésta no esté cimentada, ni en una concepcion negativa de
la sexualidad humana, ni en un voto tomado al margen de la cultura en la que
vivio Maria. Solo de esta manera encontrard un apoyo soélido y evitara la
continua contestacion de los enemigos de la Iglesia y del mismo dogma.

253. Ver también: S. LEON MAGNO, Sermo 29, 1. Citado por: FORTE B., Maria la donna
Icona del Mistero, Paoline, Torino 1989, 246.

Sobre este aspecto es interesante el articulo: BRENNAN W., “The virginity of Mary in the
theology of the New Creation”, Milltown Studies 38(1996), 75-97. En el cual hace ver
las implicaciones escatoldgicas de la Virginidad de Maria.

De hecho el CIC propone algunos razonamientos sobre las implicaciones que tiene en la
teologia la correcta comprension de la virginidad de Maria: (N.503) «La virginidad de
Maria manifiesta la iniciativa absoluta de Dios en la Encarnacién»; (504) «Jesus
fue concebido por obra del Espiritu Santo en el seno de la Virgen Maria porque él
es el Nuevo Addn»; (505) «Jests, el nuevo Addn, inaugura por Su concepcion
virginal el nuevo nacimiento de los hijos de adopcion en el Espiritu Santo por la
fe»; (506) «Maria es a la vez virgen y madre porque ella es la figura y la mads
perfecta realizaciéon de la Iglesia».

ROTEN J., art.cit., 179.
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2. Problematica Actual

Podemos decir que la problematica actual que enfrenta la doctrina sobre la

Virginidad Perpetua, no es muy diversa a la que ya hemos visto, la cual esta

fundada en tres diferentes aspectos:

A.
B.
C.

La ambigtiedad de los textos que atentan contra el dogma
El desmoronamiento de la teoria del “voto” y del soporte biblico de Lc 1,34

El deseo de ver a Maria mas encarnada y humana.

La ambiguedad de los textos contrarios

Ya en nuestra primera parte apuntdbamos como desde practicamente el primer

siglo surgieron sospechas sobre la virginidad de Maria, principalmente en su

aspecto post-partum, empujadas o apoyadas por algunos textos Biblicos de

dificil interpretacion. Desde entonces los apologetas han buscado dar una

solucion coherente a estos textos, no solo con el fin de salvaguardar la virginidad

de Maria, sino para una correcta interpretacién del mensaje evangélico'®,

Podemos decir que son tres los textos clasicos'® que han fomentado la duda de

si Maria después del nacimiento de Jesus engendr6 de José otros hijos.

104
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No es nuestro objetivo en este momento ahondar en las explicaciones dadas por los
tedlogos. Referimos al lector a las siguientes obras que, entre muchas otras, hacen un
andlisis exhaustivo de estas objeciones y las cuales contienen en si abundante
bibliografia sobre el tema: BLINCKER J., I fratelli e le sorelle di Gesu, Paideia, Brescia
1974; MUNOZ-IGLESIAS S., Los Evangelios de la Infancia; BROWN R., The Birth of the
Messiah”.

Existe un cuarto texto controvertido que es el de Jn 1,13-14 «La cual no nacié ni de
carne ni de sangre sino de deseo de hombre sino que nacié de Dios». Sin embargo
no los tratamos en este apartado ya que, por un lado encuentra gran discusion aun
dentro de los tedlogos Catélicos y ademas porque ordinariamente éste ha estado
referido a la Virginidad in-partu. Cf. GALOT J., "Etre ne de Dieu, Jean 1,13", Analecta
Biblica 37(1969); DE LA POTTERIE |., Maria en el misterio de la Alianza, BAC, Madrid
1993; “La mére de Jésus et la conception virginale du Fils de Dieu’, Mar 49(1978),
41-90.
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a. Los referidos a los hermanos de Jesus (Mt 12,46-50; Mc 3,31; Lc
8,19).

Sobre este tema, a lo largo de los siglos se ha hecho frente a esta objecion
haciendo ver como la palabra «hermanos» (ade\dot) en la Biblia tiene diferentes
usos pues no solo indica a los hermanos de sangre, sino que puede ser usada
para los parientes e incluso para los amigos cercanos'®. Ademas hacen notar el
hecho de que si bien se habla de los hermanos de Jesus, nunca se habla de los
“hijos de Maria™?’. El problema, sin embargo continia, ya que esta respuesta,
no excluye la posibilidad de que sea referida a los hermanos de sangre y que el
hecho de que no se mencionen a los hermanos como hijos de Maria no es

concluyente *%.

b. José no la conocia “hasta que...” (Mt 1,25)

Por otro lado el argumento de los “hermanos” se ve agravado por el texto de Mt
1,25, en el que leemos:

“Y no la conocia [José] hasta que ella dio a luz un hijo y le
puso por nombre Jestis”109

108 Cf. EXPOSITORY DICTIONARY OF BIBLICAL WORDS, Thomas Nelson, Publisher; HARPER'S

BiBLICAL DICTIONARY: «Blood relatives, especially one’s siblings; can also be used of
one’s close male associates. Cain and Abel are blood brothers (Gen 4,9), as are
Jacob and Esau (Gen 25,26) and Simon and Andrew (Mc 1,16). Much is made of
the pattern of the younger brother superseding the elder; Abel is preferred over
Cain, Jacob over Esau, David over Jesse’s sons. Gentile election is seen as part of
this pattern in Rm 9,10-13. ‘Brother’ also embraces clans, compatriots, and allies.
David calls Jonathan his ‘brother’ (2 Sam 1,26). Allied kings (Solomon and Hiram
of Tyre) are ‘brothers’ (1 Re 9,13); Am 1,9 laments the breaking of this ‘covenant of
brotherhood.’ Israelite priests constitute a brotherhood (2 Cro 29,34); they must
marry within the brotherhood, thus cementing the bonds. Finally we find ‘brother’
used to express the spiritual relationship of coreligionists. Essenes act as
‘brothers’ (Josephus, Bella Judaica II.122). Jesus calls brothers those ‘who hear
the word of God and do it’ (Lc 8,20). Paul regularly speaks of his coreligionists as
‘brothers’ (1 Cor 1,10) and as ‘beloved brothers’ (1 Tes 1,4)».

107 Pozo C., Maria en la obra de la salvaciéon, BAC, Madrid 1990, 265. Cf. BROwWN R.,

Responses to 101 Questions on the Bible, Paulist Press, NY 1990, 93-97.

Breve pero exacta explicacion de la objecion se pude ver en: PoNCE C.M., Maria la

Madre del Redentor y Madre de la Iglesia, Herder, Barcelona 1996, 340-341.

108

109

«kal ovk Eylveoker avTny €ns ol €Teker VLdY: Kal €kdleoer TO Gvopa av
ToU "Inocodv».

45



En este texto las palabras “hasta que” (€ws oU) insindan que después del parto,
José y Maria habrian llevado una vida sexualmente activa y que pudieron haber
engendrado mas hijos. Dentro de las explicaciones mas conocidas a esta
objecion esta la exégesis propuesta por diferentes tedlogos en el sentido que las
palabras semiticas «conocié» (€ylvwokev) y «hasta» (€ws), en hebreo no
implican nada acerca de lo que puede pasar después del tiempo indicado.
Ademas esta expresion, de acuerdo con el estudio de M.HERRANZ **°, dentro del
contexto propuesto por Mateo, pude considerarse como una interjeccion “y”, por
lo que el texto se podria leer: «y tomé consigo a sus esposa, y no la conocia;
(y) ella dio a luz un hijo y le impuso por nombre Jesus», por lo que no hay
necesariamente implicaciones de que José y Maria hayan tenido relacién sexual
después del parto de Jesus o que hayan tenido otros hijos™*. Esta explicacion
hace todo un trapecio exegético poco probable ya que hubiera sido mas facil
para el autor poner (kat ovk €ylvwokev avTny kal €Teker vidr). Este tipo de
exégesis lejos de probar la virginidad perpetua, generan escepticismo, ya que no
se sabe si con ésta, el autor verdaderamente busco el sentido real del texto o

simplemente acomodarlo a la justificacion de la virginidad de Maria.

c. Dio a luz a su hijo primogénito (Lc 2,7)

En semejante situacion se encuentra la cita de Lc 2,7:

110 HERRANZ M.M., “Sutrato aramicoen la Anunciacién a José.Il. ‘et non Cognoscebat..”,

citado por: PONCE C.M., op.cit., 342.

A este respecto R.BROWN afirma: “The verse tells us nothing about what happened
by way of marital relations after Jesus was born. It is only when this verse is
combined with Matthew’s reference to Mary and the brothers of Jesus (12,46)
along with the sisters (13,55-56) that a likelihood arise that (according to
Matthew’s understanding) Joseph did come to know Mary after Jesus’ birth and
that they begotten children” y continua “Christians who accept Mary’s continued
virginity after the birth of Jesus have generally contended that Matthew makes no
clear assertion on this point (which is true). In a more subtle understanding of
biblical «inerrancy», theoretically it could be admitted by such Christians that
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«

y dio a luz a su hijo primogénito y lo envolvio en
panales....”

Esta cita, de alguna manera apoyaria la de Mateo 1,25, ya que la palabra
«primogénito» (mpwTdToKoS) podria interpretarse como «su primer hijo» lo que
no deja de levantar la sospecha sobre la posibilidad de un «segundo o tercero».
Esta cita ha encontrados menos problema en su justificacion*? ya que la
mayoria de los exégetas presentan la palabra griega (mpoTdTOKOV) €N conexidn
con Col 1,15 en la cual Jesls es el «primogénito» (TpwTdTOKOS) Hijo de Dios,
por lo que esta palabra no tiene por fuerza que referirse a otros hijos sino que
mas bien, en el texto de Lucas, buscaria subrayar los derechos que tiene el
«primogénito» segun la ley Judaica (cf. Ex 13,2; Num. 3,12-13; 18,15-16)'"3,

por lo que puede ser traducida como «Unico»™*.

Podemos decir que los datos que emergen de la Escritura sobre la virginidad
perpetua de Maria, no son conclusivos ni en un sentido ni en otro'*, lo que hace
que para muchos (principalmente para los hermanos separados)®, se
mantenga la sospecha de que Maria efectivamente haya tenido mas hijos, y no

Unicamente a Jesus.

Matthew thought (without real information) that Mary had other children’. BROWN
R., Mary in the New Testament, Paulist Press, NY 1978, 86-87.

No menciono explicitamente la solucion propuesta por algunos tedélogos (R.BORWN;
H.SHURMANN; S.MuRoOs-IGLESIAS) en la cual esta palabra no indica forzosamente
“primero” sino que «puedex significar también “Unico”, Esto porque da pie como en el
caso de los “hermanos”, a que efectivamente se refiera el autor a “el primero entre otros”.
Cf. Biblia de Jerusalén, nota a Lc 2,7. El p. BuBY lo mismo que el p. LAURENTIN ponen en
conexion este pasaje con la Presentacién del Nifio en el templo, como primogénito. BuBy
B., Mary of Galilee Vol.1, N.Y. 1994, 83; LAURENTIN R., Les evangils de l’enfance du
Christ, DDB, Paris 1982, 242.

R.BROWN sefiala que el uso de «unigénito» y «primogénito» en la Escritura pueden ser
equivalentes. BROWN R., The Birth of the Messiah, 398.

Cf. LiztTe A., “Peut-on continuer a appeler Marie: «La Saint Vierge»", Esprit et Vie
26/9/96, 524.

No obstante no debemos olvidar que: «Les arguments le plus forts ont été formules
apres la Réformation (sens littéral de I’Ecritures et opposition contre le célibat)».
ROTEN J., art.cit., 186.
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B. El desmoronamiento de la teoria del “voto” y del soporte biblico de Lc
1,34els 7,14.

a. El movimiento “anti-voto” y Maria de Nazaret

Otro de los grandes problemas con los que se encuentra hoy en dia el
argumento de la virginidad perpetua de Maria es el hecho de que en los ultimos
afios se ha desarrollado un movimiento, encabezado ante todo por la escuela de
teologia alemana®!’, que sostiene la Imposibilidad de que Maria haya hecho un
voto de virginidad previo a su compromiso matrimonial con José. A éste se le

ha conocido como el movimiento “Anti-voto”.

Cada vez son mas los tedlogos, no soOlo alemanes sino de todas las
nacionalidades, que se declaran a favor de esta escuela y que han hecho

aportaciones sumamente importantes para la comprension de este misterio™®.

La desmitologizacion del aspecto sexual y los avances en la exégesis, han
hecho que parte de esta escuela, como ya apuntdbamos en nuestra primera
parte, no solo nieguen la virginidad post-partum, sino incluso se declaren en
contra de la virginidad de Maria®*®. Afortunadamente para la teologia Catélica no
son muchos los que se han pronunciado por este extremo. Es gracias a los que
se han mantenido dentro de la ortodoxia de la Iglesia aceptando como dogma de
fe que Maria es y ha sido “La siempre virgen”, que se ha iniciado a buscar los

elementos que puedan explicar (fundamentar) de una manera mas solida este

1 Ya desde la composicion del Catecismo Aleman, se levanté una gran polémica sobre la

Virginidad de Maria, en la cual se dice que si bien la virginidad ante-partum puede
mantenerse como dogma, la virginidad Post-partum queda en tela de juicio. Algunos
autores que sostienen esta vision son: SCHOONENBERG P.; BOELAARS H., FORTMANN H..
AUDET J.P.; MUNOz-IGLESIAS S.; BENOIT P.; JONES A.; MCKENZIE J.L.; GUARDINI R.;
RABANOS R.; DETLOFF W.

Como aseveracion final que se puede desprender de sus conclusiones. Cf. CRAGHAN
J.F., Mary the Virginal Wife and the Married Virgin. The problematic of Mary’s Vow
of Virginity, Rome 1967, 7, nota 54.
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misterio*?°. Entre estos podemos nombrar a: J. CRAGHAN'?!, R. BROWN'?%; J.

AUDETY?%: J. GALOT'?* S. MuRoz-lGLESIASY®, J. GEwIESS'®®, A. SERRA'?, S. DE

FIores'?®; R. OrRsATTI*?®; y R. GuARDINIM®®.

El movimiento Anti-voto se ha visto alentado y sostenido también, gracias al
esfuerzo que muchos tedlogos, sociologos y exegetas han realizado buscado
desmitologizar el aspecto sexual con el que se habia relacionado la pureza y
santidad de Maria. Estos trabajos han llevado a descubrir, 0 al menos nos han
acercado, a una mujer mas parecida a como debié ser Maria de Nazaret,
presentandonosla mas proxima y mas humana, como en realidad fue en su
tiempo, y que por el efecto Pascual y el gran amor de la comunidad cristiana, se
fue convirtiendo a través de los siglos en un ser practicamente inaccesible y que

poco tendria que ver con la mujer histérica de Nazaret.

Desafortunadamente, este movimiento en su afdn de presentar una imagen mas

humana de Maria, ha empujado el péndulo haciéndolo llegar practicamente al

120 En relacién a la traduccién e interpretacion tradicional de Lc 1,34, escribe CRAGHAN:

“However, there are several difficulties involved in this “traditional” interpretation
of Lk 1,34. Two such difficulties have been well formulated by Michael Schmaus:
The question is, first of all, raised how Mary could enter upon such a resolution or
vow. The second difficulty to present itself is Mary’s engagement or marriage’.
CRAGHAN J.F., op.cit, 42-43; Cf. ScHvMAUS M., “Hat Maria ein
Jungfrdulichkeitsgeliibde abgelet?’, BibLit 23(1956), 170-172.

CRAGHAN, J., op.cit.

BROWN R., The Birth of the Messiah; The virginal conception and the body
resurection of Jesus, Paulist Press, NY 1975..

123 AUDET J.P., "L’annonce a Marie", RB 63(1956), 346-74.

124 GALOT J., “La virginité de Marie et la naissance de Jésus”, NRT 82 (1960), 449-469;
“La conception virginale du Christ’, Greg 49(1968), 637-666; “Valore della virginita
di Maria’, CC 125(111/1974), 11-22.

MuRos-IGLESIAS S., “El evangelio de la Infancia en S. Lucas y las infancias de los
héroes biblicos”, EstBib 16(1957) 5-36; Los evangelios de la Infancia.

126 GEWIESS J., “Mary’s question to the Angel’, ThDig 11(1963) 39-42.

127 SERRA A., NDM, Voz: Virginidad; IDEM., “Come potra avvenire questo’, Madre di Dio
49(1882) 10-13.

DE FIORES S., NDM, Voz: Virginidad, IDEM:, “Virginita di Maria: Problema o mistero”,
Maria presenza viva nel popolo di Dio, Ed. Monfortane, Roma 1980.

ORSATTI M., “Verso la decodificazione di una insolita espressione. Analisi filologica
didvdpa ov ywookoe. (Le 1,34)”, RBilt 29(1981), 343-357.

GUARDINI R., La madre del Seror; una carta y en ella un esbozo, Ediciones
Guadarrama , Madrid 1960.
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extremo de minimizar a la Maria post-pascual y diluyendo casi por completo su

ser «llena de gracia» e «inmaculada».

Un ejemplo sobre el efecto que ha tenido el movimiento pendular en la figura de

181 “Honesta verso

Maria lo podemos encontrar en el libro de M.C. JACOBELLI
Maria”. En este escrito, la autora nos presenta una imagen que probablemente
corresponderia mas a la de Maria de Nazaret. Sin embargo, en su esfuerzo por
desmitologizar el aspecto sexual de su virginidad, la lleva a tal extremo que la

hace ver como una “mujer ordinaria”.

En su libro, JACOBELLI presenta a Maria como la mujer humilde de Nazaret
casada con José con quien formaria un matrimonio y una familia que no diferiria
en nada de su contemporaneos, por lo que los hermanos de Jesus mencionados
en el evangelio son hijos de ambos. Si bien es cierto que con ello toma una
posicién contraria el dogma de la virginidad perpetua, debemos aceptar que en
él presenta a una mujer que no es un titere de Dios, sino una mujer de carne y
hueso que participa activamente en la historia de la salvacion; a una mujer que
siente y que ama; y que ama como amamos los hombres; una mujer que se
casa enamorada de Jose, desmitificando con ello todo el aspecto sexual con el
qgue se le ha gravado y dandole al matrimonio el sentido positivo y querido por

Dios.

Si verdaderamente queremos llegar a la raiz del problema, «debemos reconocer
— como dice el P. CRAGHAN, — que Maria, no es la virgen, ciertamente, de los
Santos Padres, aceptando la maternidad divina solo a condicién de la
virginidad perpetua. Ella tampoco es la virgen de algunos tedélogos, que fue
preservada de romper su “voto de virginidad” sélo por una revelacion
divina. Ella no es la virgen de algunos ascetas quienes verian su intencion
de tener un matrimonio normal como una imperfeccion. En lugar de eso,

Maria es la Virgen de san Lucas, la heredera de Antiguo Testamento, el
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parangon de la fe, quien confiadamente confirma la presencia de Dios en

la historia y humildemente obedece su voluntad»'*.

Podemos decir, que este movimiento, a pesar de los grandes contrastes que
presenta, ha proyectado una nueva luz sobre la imagen de Maria. De manera
que «el descubrir — como dice P. SCHILLEBEECKX'®> — que la Virgen de
Nazaret no es la virgen de los Evangelios Apdcrifos favorecida con
iluminaciones divinas y la presencia de dangeles», ha abierto las puertas para
una reflexion mas serena, de caracter mas biblico y antropolégico que esta
dando nuevos elementos que permiten entender un poco mas el misterio de la

virginidad de Maria en todo su contexto.

b. Problemdtica y solucién en la exégesis tradicional de Lc 1,34

Como consecuencia légica de este movimiento, la fundamentacion biblica de Lc
1,34, que sostiene la premisa del «voto» de virginidad previa al matrimonio con

José, se ha venido por tierra.

Como ya habiamos adelantado en nuestra primera parte, desde los Santos

Padres, hasta fechas recientes®

, los tedlogos y biblistas, han fundamentado
biblicamente el voto de virginidad de Maria en la respuesta que Maria le dio al

angel en la Anunciacion:

131
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JACOBELLI M.C., op.cit.

CRAGHAN J.F., op.cit., 260.

SCHILLEBEECKX E., Mary, Mother of the redemption, London 1964,37.

Esta exégesis tradicional es sostenida por la Iglesia desde tiempos de san Agustin quien
sera el primero en proponerla de manera definitiva. Cf. S. AGUSTIN, De Sancta
Virginitate; Cf. ALONSO J., “Virgo Corde”, EphMar 9(1959), 175-228. Entre los te6logos
modernos que apoyan esta exégesis tradicional esta el célebre tedlogo mariano
LAURENTIN R., Structure et théologie de Luc LI, DDB Paris 1957; Les évangiles de
lenfance du Christ, DDB, Paris 1982; “Le mystére de la naissance virginale’, EM
10(1960) 345-374; “Sens et historicité del al conception virginale’, Studia medievalia
et mariologica, (1971), 515-542; DE LA POTTERIE |, Maria en el misterio de la Alianza,
“La Mere de Jésus et la conception virginale du Fis de Dieu’, Mar 40(1978), 66-77;
“Il parto Virginale del Verbo Incarnato: «Non ex sanguinibus.. sed ex deo natus
est’.
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««Coémo serad esto, puesto que yo no conozco varon»35

en donde el «porque no conozco varén» (€mel dvdpa ov ywdhokw) ha sido
interpretado (con algunas variaciones) como si Maria dijera al angel: “¢, Como
serd esto pues yo ya he hecho un voto de virginidad perpetua?’, lo cual, si
consideramos el contexto socio-cultural en el que se desarrolla le escena y lo
aislamos del deseo de proteger la virginidad de Maria (Apdcrifos y sexualidad-
santidad), no parece logico (0 al menos poco creible) que el mismo autor

pretendiera darle este sentido en su escrito™*°.

Hoy en dia, los biblistas, dejando de lado el deseo de justificar con este versiculo
la virginidad perpetua de Maria, se han preocupado mas por buscar ¢qué

quiso decir en realidad el autor inspirado con este texto?*".

Entre algunas de las respuestas que resuelven satisfactoriamente las demandas
del texto griego y la realidad del matrimonio de Maria dentro de su contexto

socio-cultural se han propuesto las siguientes :

e Considerar el v.34, o alguna parte de éste, como una interpolacion
posterior®® por lo que se pude prescindir de este verso o al menos de la

135
136
137

elmer 8¢ MapLap mpds Tov dyyelov mds €oTal TodTo, €mel drdpa ol yLvdokw.
CRAGHAN J.F., op.cit., 15-26.

En sus conclusiones presentadas en a su articulo de 1956, N.M.FLANAGAN ya insinuaba:
«Is it possible that the solution to the problem lies in emphasizing the meaning
which the question in Luke 1, 34 had, not in the mind of Mary, but in that of St.
Luke? What I mean is this: perhaps Luke is using a literary device—that is,
putting this question on Mary's lips—for purposes of his own.». FLANAGAN N.M.,
“Our Lady’s Vow of Virginity”, MS 7(1956), 120. Sin embargo, como dice el p. ROTEN,
teniendo en cuenta el peligro que hay en discriminar, o el dato histérico del relato o el
propdsito teoldgico querido por el autor, «...on doit rester sur ses gardes face au
danger toujours menacant d’une double obsession avec Uhistoire: 1) L’obsession
de ceux que savent d’avance que le fait historique n’existe pas et qui opérent sur
cet principe pour disqualifier Uhistoire ou prouver sa non-existence; 2) l'obsession
de ceux qui savent avec la méme certitude que le fait historique doit exister et, par
conséquent, s’arrangent a le trouver». ROTEN J., art.cit., 170.

Segun la cual en algin momento de la transmision del documento un escriba introdujo
este versiculo en el texto o al menos algunas palabras en ellos.; BULTMANN R., The
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particula (€mel) ya que sin este verso, o al menos el “pues”, deja la accién de
la Anunciacién como algo que sucedera normalmente en el futuro y lo cual

ser& por obra del Espiritu Santo.

La interpretacion del verbo (YLYOoKw):

a)  Como presente activo o presente perfecto™® — no conozco en

este momento — que es decir que la Virgen en ese momento
estuviera concibiendo lo cual daria lugar a la pregunta ante un hecho
insolito de en ese momento estar concibiendo.

b) En forma presente — no tengo posibilidad actualmente dado que
aun no estoy “completamente” casada, por lo que en “este
preciso momento” no tengo relacion sexual con un hombre por no

estar permitido dentro de la Ley.

Ademas de éstas, una de las soluciones mas aceptadas es la propuesta por

MuRoz-IGLEsIAS™ y GEwiess™, quienes apoyando a AUDET**? sugieren que el

v.34 simplemente es un artificio literario que ellos llaman: “La respuesta

determina la pregunta”.

Segun esta hipétesis, el autor sagrado simplemente queria, entre otras cosas,

remarcar la virginidad (ante-partum) de Maria y dejar bien sentado que el Hijo

gue naceria no seria concebido de varon sino del Espiritu Santo, por lo que

introduce esta “respuesta” poniendo en los labios de Maria la pregunta: ;Cémo

139

140
141

History of the synoptic Tradition, Oxford 1963; HOFMANN F., “Agustinus”, LM 3/4 456-
464, HARNACK A., “Zu Lc 1,34.35", ZNW 2(1901), 53-57.

Esto tiene su fundamento en la traduccién del texto al hebreo ya que Maria habria
escuchado esto en su lengua materna, en donde el verbo (yLv@oko) corresponderia al
(797) que en hebreo puede tener caracteristicas de presente o de futuro. En esta
explicacion la palabra de Dios realiza su accion de manera inmediata. Esta teoria fue
iniciada por el Cardenal Cajetan (+1534) y es sostenida actualmente por GUNKEL H.,
“Zum religionsgeschichtlichen Verstdndnis des NT', For schungen zur Religion und
literatur desAlten und Neuen Testaments, 1(1903) 66; LANDERSDORFER S.,
“Bemerkungen zu Lk 1,26-38", BZ 7(1909), 30-48.

MuRoOs-IGLESIAS S., “El evangelio de la Infancia en S. Lucas...”

GEWIESS J., op.cit.
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serd esto? De esta manera, se centra el analisis, mas que en el «como» de la
pregunta de Maria, en el «contenido» del anuncio angélico’**. El P. CRAGHAN que
ha estudiado recientemente este problema, piensa que esta teoria puede no

estar lejos de la solucién del enigma**.

Aceptar esta hipétesis hace que la pregunta de la Virgen en el v.34 sea ante
todo una herramienta pedagogica de Lucas para introducir y enfatizar el

“teologumenon” del v.35.

c. Debilidad del argumento de Is 7,14

Otro de los textos biblicos que han sostenido la hipétesis de que Maria hubiera
hecho un voto de virginidad perpetua ha sido el de Is 7,14. En este texto, de
acuerdo a la LXX, el Mesias habria de venir de una mujer virgen'**, por lo que
Maria, desde antes de su matrimonio con Joseé, habria consagrado su virginidad
a Dios, ya que asi ella seria sujeto “elegible” para el cumplimiento de la
profecia'®. Esta hipétesis, aun admitiéndola como una posibilidad**’, solamente
explicaria la virginidad ante-partum dejando sin argumento valido la post-partum

ya que una vez concebido virginalmente no habria una razén aparente para no
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AUDET J.P., art.cit.

«La objecién de la Virgen, por tanto, va orientada en la mente del autor del relato
a subrayar lo extraordinario de esta concepcion y de su término» MUNOS-IGLESIAS
S., op.cit., 362.

«In general, one may legitimately subscribe to Munoz-Iglesias’ view as a clearly
probable exposition of the enigma of Lk 1,34». CRAGHAN J.F., op.cit., 94.

Sobre este tema, hay actualmente toda una polémica que agrava el uso de este texto ya
que la LXX refiere a la mujer profetica como la (TapBévos) [en hebreo bétila (rr';m;)]
es decir a una mujer en edad casadera o recien casada (que no he tendio trato sexual
con el marido), mientras que el texto hebreo la presenta simplemente como la
(«almé) ((MAPY). ENLexicon.

Esto admitiendo la posibilidad de que la profecia fuera referida a Jesus, cosa que de
Acuerdo a AUDET, es poco posible, ya que al tiempo de JesUs esta profecia no estaba
referida al nacimiento del Mesias. AUDET J.P., art.cit.,350.

Dificilmente se puede sostener este argumento dado que en ningln escrito pre-
neotestamentario se encuentra una citacién en la que el Mesias fuera a ser concebido de
manera milagrosa, es decir sin la participacion del varén. Cfr. KLAUSNER J., The
messianic Idea in Israel from its Beginning to the completion of the mishnah, NY
1996.
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engendrar mas hijos, sobre todo si se toma en cuenta que en la cultura de Maria,

los hijos son siempre un signo de bendicién de Dios.

C. Conclusion

Podemos decir entonces que:

1.

Pese a los argumentos contrarios, el versiculo 1,34 de Lucas es auténtico™*®,
como lo corroboran entre otros H.T. WHITEX*® y J. MAcHEN'®" . Sin embargo su
contenido parece ser mas de caracter teoldgico que historico, por lo que no
se puede fundamentar en él el que Maria haya hecho un voto de virginidad

previo al matrimonio.

. Al momento de la Anunciacion, desde el punto de vista cultural y social, es

ciertamente muy posible®*

gue Maria estaba bajo la tutela de su familia y
que, debido a la legislacion de Galilea en ese tiempo, la relacion marital entre
José y Maria es poco probable que se haya dado™?. Por lo tanto, tal como
afirma la Sagrada Escritura, al momento de la Anunciacibn Maria es
virgen™2.

La decisidbn de realizar un matrimonio celibatario debié ser tomada no

previamente a la Anunciacion, sino en cualquier momento en o después de
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«In conclusion the authenticity of v.34 has been so well established that there is
little serious effort on the part of critics to reject it>. IBID., 26.

WHITE H.T., “On the Reading of the old Latin Codex ‘vernosesi’ (b) in Luke 34-38",
JTS 15(1914), 600-602.

MACHEN J., The Virgin Birth of Christ, NY 1930.

Decimos «posiblemente» pues, como veremos mas adelante, hay fuertes indicios de que
la pareja ya pudiera estar viviendo juntos aunque sin haber consumado el matrimonio.
“One must conclude that Mary at the time of the annunciation was under the
tutelage of her family, that because of the Jewish law Mary and Joseph, although
betrothed, were legally married, and the intercourse by reason of the law, then
prevalent at least in Galilee, could not take place’. CRAGHAN J.F., op.cit., 31; Cf.
FOURNELLE G., “Our Lady’s marriage to St. Joseph’, MS 7(1956), 122-126.

Estatuto que de cualquier manera esta bastante probado y que actualmente poco se
cuestiona.
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este acontecimiento, ya que es poco probable que ésta haya sido hecha con

anterioridad dada la situacion histérica, religiosa y cultural de la Pareja**.

3. Estado actual del argumento

En otras palabra, el argumento sobre la virginidad perpetua de Maria, se pude

plantear de la siguiente manera:

A.

¢Es que Maria en algun momento de su vida tomé la resolucion de
permanecer virgen?

De ser asi, ¢cuando tomé Maria la determinacién de permanecer

virgen?

Y finalmente, ¢cudles pudieron haber sido los motivos o0 causas que la

impulsaran a ello?

A. ¢Es que Maria en algin momento de su vida tomo la resolucién de

permanecer virgen?

Junto con todos los tedlogos que mantienen la ortodoxia de la doctrina de la

Iglesia, debemos afirmar que dado que la virginidad de Maria es un dogma de fe

sostenido por el Magisterio desde todos los tiempos y confirmado definitivamente

en el Concilio de Calcedonia, no podemos dudar de que, como ya hemos visto,

Maria era virgen antes del parto y continu6 en este estado hasta el final de su
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A pesar de que algunos autores como A.MEDAVILLE y otros sostienen que Maria habria
realizado un voto de virginidad antes del parto basados en la profecia de Is 7,14 en la
cual el Mesias habria de nacer de una virgen, la mayor parte de los autores que han
estudiado el fendmeno mesianico en Israel, no han encontrado ninguna evidencia en la
cual apoyar que el Mesias era esperado de una «Virgen madre». Pensar que el Mesias
seria concebido por el poder divino se encuentra totalmente fuera de la literatura judaica.
Cf. MEDABILLE A., “Annunciation”, DBS 1, 262-297; KLAUSNER J., The messianic Idea in
Israel from its Beginning to the completion of the mishnah, NY 1996. Ademas, el
suponer que Maria habia ya determinado de que manera debia ser concebido el Verbo,
quita la libertad que le es propia a Dios el cual, como lo demuestra en el AT, actla
muchas veces de la manera méas inesperada. Cf. SCHILLEBEECKX E., Mary, Mother of
the Redemption, London 1964.
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vida terrena, por lo que no hay duda de que en algiin momento de su vida debid

haber tomado la decisién de no tener relaciones sexuales y permanecer virgen.

B. ¢Cuando tomé Maria la determinacién de permanecer virgen?

De acuerdo a todo lo que hemos referido en esta primera parte de nuestro
estudio, es dificilmente sostenible, biblica, teoldgica y sobre todo, culturalmente,
el hecho de que Maria haya realizado un voto de virginidad antes de la
Anunciacion (incluso del matrimonio con José). Todo hace pensar que Maria
como José, antes de la Anunciacion, pensaban formar una familia como las
demas de su tiempo y realizar su matrimonio segun sus costumbres y su cultura

(lo que excluye la virginidad como concepto post-matrimonial)'*°.

Basados en los ultimos estudios, de manera particular en la tesis doctoral del p.
JOHN F. CRAGHAN C.SS.R., en la cual proporciona suficientes elementos para
afirmar que no hay razoén biblica, ni teolégica que se oponga a considerar la
posibilidad de que Maria haya tomado la decision de permanecer virgen después
de la Anunciacion™®, podemos suponer que la decisién de permanecer virgen

fue tomada en cualquier momento después de la visita del angel.

C. ¢Cudles pudieron haber sido los motivos o causas que la impulsaran a

ello?

Sobre los motivos que pudiera haber tenido Maria para realizar una oposicion
por una vida celibataria dentro de su matrimonio con José, debemos decir que
hasta la fecha no hay una explicacién que satisfaga cultural y biblicamente esta
pregunta. Toda respuesta sobre este particular mantiene como premisa el

195 Esto, como ya lo hemos dicho, es una hipétesis sostenida por una corriente importante

de tedlogos, entre otros. ORSATTI M., art.cit., 343-357.
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aspecto negativo de la sexualidad en relacion con la santidad y la pureza de

Maria.

Con todo lo anterior, y basados en el hecho de que aceptamos con toda la
Iglesia la virginidad perpetua de Maria, podemos decir que los ultimos estudios
satisfacen biblica y culturalmente, al menos parcialmente, a la pregunta de
cuando tom6 Maria la decisién de permanecer célibe®®’. Sin embargo queda por
responder de una manera satisfactoria y sin recurrir al tema sexual, a la pregunta
sobre el motivo que tuvo Maria para tomar esta decisién, respuesta que sin duda
nos llevara a conocer con mas profundidad el misterio en el que Dios ha querido
envolver a Maria santisima y que ilumina grandes areas del misterio de la

Iglesia.

. Hacia una nueva propuesta

Debemos reconocer que el haber hecho de la virginidad de Maria un nodo
cerrado centrado en si mismo ha forzado en muchas ocasiones el discurso
teologico, y sobre todo ha propiciado que se pierda de vista que el estado
virginal de Maria debe obedecer ante todo es una opcion tomada por un persona
en vias a la realizacion de un proyecto concreto. El deseo de proteger a toda
costa su virginidad ha oscurecido el hecho de que la decision tomada debe
obedecer, como en toda decision humana, a una serie de factores socio-
culturales y religioso que la propician y la sostienen, y que finalmente podemos

decir que la explican.

156 Esto, como lo demuestra el P. CRAGHAN Yy otros estudiosos no se contrapone ni con el

Magisterio, ni con la santa tradicion de la Iglesia . CRAGHAN J.F., op.cit., 267.

Siendo honestos deberiamos de decir que es una respuesta aun incompleta y parcial
puesto que lo Unico que concluye CRAGHAN es que fue después de la Anunciacion, pero
gue pudo ir desde ese momento hasta el nacimiento de JesuUs e incluso mas adelante.
Sin embargo esto desmitifica el aspecto sexual y abre la puerta a nuevas explicaciones
sobre el por qué Maria tomd esta decision.

157
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Por ello y dado que la funcién, del teélogo moderno es conciliar la virginidad

perpetua y la humanidad perfecta de Maria™*®

, evitando para ello recurrir a temas
“tab0” como es el sexo; a fantasias sobre la edad de José o la permanencia de
Maria en Templo de Jerusalén como “monja”; ni a exégesis forzadas, que tarde
0 temprano caeran por su propio peso y que no llevan a una verdadera
resolucién teoldgica y biblica del problema®®, Por ello pensamos que una
solucion que pueda conciliar estos dos aspectos debe reunir dos condiciones

elementales:

Primero:  La virginidad de Maria debe estar fundada biblicamente en Mt 19,11-
12 ya que es la Unica cita en la que Jesus justifica la vida celibataria
y que san Pablo propondra como ideal de los que como él se han
dedicado totalmente al Sefior (1Cor 7,7-8.25.32-38);

Segundo: Lo que motivo la toma de esta decision debe encontrar su
fundamento en el ambiente socio cultural religioso de su tiempo.

Esto nos lleva a que el desarrollo de una respuesta congruente debe de

considerar:

Primero: Que si queremos que la respuesta encuentre un soélido fundamento
socio-cultural, debemos pensar que es poco probable que la decision
haya sido hecho de manera unilateral, es decir que solamente Maria
haya decidid llevar un matrimonio virginal y que por lo tanto José, no
haya tenido mas remedio que aceptar esta decision. Si hemos de ser

congruentes con el contexto historico en el que vivido Maria, tendriamos

158 O como dice el p. ROTEN en la conclusién de su articulo: «La mariologie... I doit se

faire avocat des sciences humaines pour jeter un pont entre les valeurs de la
virginité (perpétuelle) et certain valeurs humaines tells que la fonction,
Psychologique positive de lidéal, le role social d’'un projet de vie radicale et la
signification anthropologique d’un engagement humain total». ROTEN J., art.cit.,
219.

«Spetta dunque ai teologi indicare i motivi che possono aiutare 'uomo e la donna
del nostro tempo a riscoprire i genuini valori contenuti nel «dono-grazia» della
verginita». JUAN PABLO Il, “Discurso en Capud’, AAS 85(1993) 670, n.3
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gue aceptar que «al menos» la decision fue tomada por los dos de

comun acuerdo®®°.

Segundo: Si queremos validar biblicamente la virginidad de Maria, debemos de
ubicarla en la “virginidad por el Reino”, por lo que tendriamos que
descubrir cual era la idea o perspectiva de “Reino” que prevalecia al
tiempo de la Anunciacion y que fue la que motivo a la pareja a tomar la

decision de realizar un matrimonio virginal.

Finalmente: Que si bien los otros dos factores son importantes, la respuesta no
puede pasar por alto el hecho de que la santa pareja no es una pareja
“como cualquier otra”, sino que de manera particular fueron escogidos
por Dios para cumplir una funcioén Unica en la historia y fundamental en
la salvacion del genero humano por lo que el ser la mujer «llena de
gracia» (kexapttTopérn) y el vardon «Justo» (8ikaitos), deben ser

elementos a considerar como parte de la respuesta.

160 Que si queremos apegarnos totalmente al contexto historico tendriamos que admitir que

es muy posible que la decisién haya sido propuesta por José y aceptado amorosamente
por Maria. Sobre el papel de José en el misterio de la Ecarnacion: PHILIPPE D., Le
Mystere de Joseph, ed. Sait-paul, Paris 1997.
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CapiTULO Il

CONTEXTO SoOCI0-RELIGIOSO DE JOSE Y MARIA
PREVIO A LA ANUNCIACION

Secta de los Nazoreos

Revisando la Sagrada Escritura podremos darnos cuenta que en el llamado que
Dios hace a sus profetas, y en general a todos los que han tenido y tienen una
papel importante en la historia de la salvacion, se encuentran tres elementos
fundamentales. Por un lado Dios prepara un contexto determinado el cual sirve
como marco de referencia para la decision o decisiones que el profeta debera
tomar. Un segundo elemento son todos los acontecimientos histéricos que Dios
mismo va promoviendo y que seran precisamente los que impulsen las
decisiones, las acciones concretas que los actores de la Historia de la salvacion
tiene que tomar para hacer la voluntad de Dios y con ello llevar a cumplimiento
su proyecto salvifico. Y finalmente estd la respuesta generosa, la cual es
producto sin lugar a dudas de la gracia, pero que no pude excluir el
discernimiento de los eventos realizados dentro del marco contextual presentado

por Dios.

l. Vocacion Histdricay Vocacion Teoldgica

A este conjunto de elementos que hemos citado, tanto contextuales como de
discernimiento es a lo que podemos llamar Vocacién Histérica. Por otro lado,
tenemos lo que podriamos llamar Vocacion Teoldgica la cual revela el llamado

de Dios que servira como modelo y del cual solo él tiene conocimiento hasta que
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no se desarrolla totalmente su proyecto y con él su sentido teolégico’. Todas y
cada una de las vidas de los profetas del Antiguo Testamento, del Nuevo y de la
misma lglesia, encuentran como denominador comun este llamado o0 vocacién
histérica que se discierne en medio de una situaciébn concreta y que es
finalmente la que la promueve y conduce al actor hacia la el fin que Dios quiere y

que vendrd a ser a final de cuentas la Vocacion Teoldgica.

1. La Vocacion historica

Para ilustrar esta idea, permitasenos presentar un ejemplo simple que ilumina
perfectamente lo que venimos proponiendo. Para ellos analicemos como se

realiz el proyecto de Dios para llevar a Israel a Egipto (Gen 36, 23-ss).

Para alcanzar este proyecto, en términos del AT, podriamos decir que Dios creo
un antagonismo en el corazon de los Hijos de Abraham en contra de su hermano
José, que hard que éstos buscquen deshacerse de él. Sin embargo, cuando
estaban por matarlo, “providencialmente” los acontecimientos — una caravana
gue pasa precisamente en ese momento — unidos al discernimiento — la
propuesta de no mancharse las manos con las sangre del hermano — llevaran a
José a Egipto (cf. Gen 36,23-28). Mas adelante, ya en Egipto, nuevos
acontecimientos, que solo en el futuro pueden ser considerados providenciales,
como son la incontinencia de la esposa de Putifar y la fidelidad a sus principios

religiosos, llevaran a José hasta la prision del Faraon (cf. Gen 39,19-20), en

Que analogamente seria lo que en el estudio de la Sagrada Escritura se conoce como
«Sentido literal» y «Sentido pleno». El primero nos presenta lo que el autor entiende
en el momento de escribir y esta generalmente referido a una situacion de tipo histérico-
teolégica del momento; es digamos su interpretacion teoldgica de un evento. Mientras
que el Sentido pleno, seria es sentido querido por Dios, pero el cual no parece claro
para el autor y que solo alcanzar este sentido en una reflexion posterior del texto. «The
SPlen is the deeper meaning, intended by God but not clearly intended by the
human author, that is seen to exist in the words of Scripture when they are
studied in the light of further revelation or of development in the understanding of
revelation.» NJBC 71: 49-51
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donde, de nuevo “providencialmente”, conocera al Copero quien lo presentara a

su debido tiempo al Faraon.

Todos estos acontecimientos historicos seran el medio a través del cual Dios fue
llevando a José a ocupar un puesto tal que le permitira ser su instrumento para
finalmente llevar a Israel a Egipto. Es decir, las circunstancias historicas, llevaron
a un hombre a realizar el proyecto final de Dios, y con ello su vocacion: Ser el
salvador del futuro pueblo de Israel y teoldégicamente uno de los antitipos de
Jesus.

De manera que si preguntamos a la historia, ¢cémo fue que Dios llevé a Israel a
Egipto? o ¢como fue que José llegd a ser el antitipo teoldgico de Jesus, y el
salvador de su pueblo? Encontraremos toda una base historica que esta
cimentada en el odio y la envidia de los hermanos, en la fidelidad de José a sus
principios religiosos y en una serie de acontecimientos surgidos en el momento
justo de la historia. Todo lo demas que se quiera o pueda de decir sera desde la
teologia.

2. Vocacién Teoldgica de Maria

Si revisamos ahora el caso de Maria, sobre todo en lo referente a su virginidad,
encontraremos que se ha partido precisamente en un sentido inverso, pues se
ha buscado validar su virginidad desde el evento teol6gico de la Pascua,

pasando por alto el contexto histérico en el que se desarrollé la Anunciacién?.

Sobre este aspecto de tener una vision puramente teoldgica, el R.GUARDINI advierte que:
«Desde la Edad Media nos inclinamos a entender la esencia de la Revelacién
segun el concepto de "doctrina". Este implica que Dios ilumina con la verdad
sagrada a personas elegidas, y que les da la misién de difundirla. Tal punto de
vista tiene grandes excelencias. Ante todo, hace justicia a la importancia que tiene
la verdad como fundamento de la existencia espiritual, y responde a las
exigencias mas apremiantes de la ensefianza cotidiana. Pero también tiene
peligros porque se inclina a descuidar la realidad concreta en figura y acontecer ;
todo aquello que no puede ser captado con conceptos universales, sino que tiene
que verse, narrarse y describirse» GUARDINI R., La madre del Serior; una carta y en
ella un esbozo, Ediciones Guadarrama, Madrid 1960, 29.
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Esto ha hecho que no se tenga en cuenta practicamente para nada el papel de
José, el cual como cabeza de familia debid, sin lugar a dudas, participar
activamente. Y por otro lado, al aislarla del contexto historico, partiendo
Gnicamente del dato revelado y de la teologia elaborada a posteriori, se ha
confundido la vocacion a ser Madre de Dios, claramente nota en el pasaje de la
Anunciacion, con la vocacion a la vida celibataria, que aunque unidas en la
personas de Maria, son vocaciones distintas®. Esto como hemos visto, ha hecho
que los argumentos sean débiles y continuamente contestados o0 que

simplemente den respuestas parciales y poco concluyentes.

Es por ello que si queremos encontrar la respuesta a ¢ por qué razon Maria
decidio llevar una vida célibe en su matrimonio con José?, debemos admitir con

P.MOLINARI que la vocacion de José y Maria es sin dudad como la de los demés

Cuando se habla de la vocaciéon de Maria y de José debemos ser cuidadosos en
distinguir que una es la vocacién a ser los padres de Jesus, (Maria de manera natural y
José de manera putativa) y otra la vocacién a vivir una vida célibe en su matrimonio. De
acuerdo a la exégesis moderna no podemos admitir que en el «anuncio del dngeb»
haya ni siquiera una insinuacién de parte del éste para que Maria fuera invitada a vivir
una vida celibataria con José como lo hace ver J.F.CRAGHAN cuando dice: «In the
message of the angel God called Mary to become the Mother of the Messiah and
because of that a perpetual virgin.» CRAGHAN, J.F., Mary, The Virginal wife and the
Married Virgin, PUG, Roma 1967, 264. De la misma opinion, referida a san José es la
de JuaN PaBLO Il quien en su catequesis del 22 de agosto de 1996 dice: «L'angelo del
Signore, apparendogli in sogno, gli dice: “Giuseppe, figlio di Davide, non temere di
prendere con te Maria, tua sposa, perché quel che é generate in lei viene dallo
Spirito Santo” (Mt 1, 20). Egli riceve cosi la conferma di essere chiamato a vivere in
modo del tutto speciale la via del matrimonio.» Juan Pablo I, La Catechesi Mariana
di Giovanni Paolo II, L'observatore Romano, Cit. Del Vat. 1992, p.113. P.MOLINARI,
refiriéndose a la José, propone que en el anuncio del Angel José debe renunciar a “todo
deseo de paternidad”, y simplemente tener cuidad de Maria y del nifio: «Joseph's
mission was to be entrusted with Mary and her child. He was to take her as his
wife. God not only eased Joseph's doubts about Mary, God also revealed the
divine plan: her child was conceived of the Holy Spirit. And therefore, a second
aspect of Joseph's mission was made known: he was called to empty himself of
the natural desire for parenthood. He was not to be the child's father. Mary was
the true mother, but Joseph was called to step aside, to hand over to the Lord his
potential fatherhood. Joseph's vocation was not only to be at Mary's side with
practical and affectionate support but to act as if he were Jesus' father.». MOLINARI,
P., The Vocation and Mission of Joseph and Mary, Veritas, Dublin 1992, 17. Esto la
verdad nos parece hacerle decir al texto algo que no dice. La vocacion a la vida
celibataria no tiene su origen, como ordinariamente se ha propuesto, en los anuncios del
angel, sino en situaciones histéricas que vinieron a dar como resultado la realidad
querida por Dios para la Pareja a fin de pudiera ser verdaderamente un modelo de lo que
mas adelante seria la vocacion a la vida celibataria vivida por el Reino de los cielos.
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profetas, una vocacion historica encarnada en la realidad que les toco vivir y por
ello partir desde su historia, lo cual comprende su contexto socio-cultural y todos
los eventos o situaciones, que como el caso de José, pudieron ser la causa por

lo que una pareja de esposos toma una decisién tan extrafia a su cultura®.

Dado que la Sagrada Escritura es parca en lo que ser refiere a los elementos
histéricos y contextuales que prevalecerian en el norte de Palestina previos a la
Anunciacién, hemos desarrollado nuestro estudio en dos polos sobre los que
creemos que gravitan los elementos que nos pueden ayudar a plantear un

posible escenario para la Pareja de Nazaret:

1. Nazaret, como la ciudad en donde vivian José y Maria al momento de la
Anunciacién
2. El hecho de que Jesus y los primeros cristianos hayan sido llamados

“Nazarenos”

I. Acercamiento al contexto geogréafico

1. Laciudad de Nazaret

Como sabemos por la Escritura, el evento de la Anunciacién tuvo lugar en una
ciudad de Galilea llamada Nazaret, lugar en donde vivian José y Maria (cf. Lc
2,1-5). Esta ciudad es citada en el Nuevo Testamento (NT) como (NalapéT /
Nalaped / Nalapd) para referirse a la ciudad en la cual vivia Maria antes, o al
menos, al momento de la Anunciacion (cf. Lc 1,26) y es identificada como la
ciudad en la que creci6 y se desarroll6 Jesus (cf. Mt 13,55-56). De acuerdo a

J.PAUL, en ese tiempo, debié ser una pequefia villa agricola situada no muy

«We approach the annunciations to both Joseph and Mary not as single events but
as growth processes of deeply spiritual people living ordinary lives in a first-
century Jewish village. Furthermore, since they were Israelites steeped in the
religious traditions and practices of their people, they were very familiar with the
stories of the religious heroes and heroines of their tradition» MOLINARI P., The
Vocation and Mission of Joseph and Mary, Veritas, Dublin 1992, 8.
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lejos de la ruta principal que va hacia Egipto (Via Maris) con una poblacion de

alrededor de unos 2000 habitantes®.

Geograficamente se encuentra en una zona estratégica desde donde se pueden
contralor los caminos principales hacia el mar. Este hecho es muy posible que
haya dado origen al nombre de Nazaret ya que se puede derivar de la palabra
aramaica (nas‘rat) que significa “Torre de vigia”. Otro posible origen, referido a su
ubicacién geogréfica, seria la que sostienen EUSEBIO y SAN JERONIMO® quienes
afirman que proviene de la palabra (néser), es decir "retofio” ya que el clima
templado y la humedad que vienen del mar producen en el valle abundantes

flores y es propicio para los frutos’.

Ahora bien, una de las cosas que mas han llamado la atenciébn a los
investigadores, entre ellos a R.A.PRITz , es el hecho de que, fuera de los
Evangelios, la palabra Nazaret no aparece mencionada en ninguno de los libros
del Antiguo Testamento, ni en la lista egipcia de Palestina y Siria, ni en la
literatura talmudica, ni en los escritos histéricos de FLAvIO JOSEFO, ni en la
literatura pagana de la época de Cristo®. Esto ha llevado a algunos

investigadores al extremo de dudar sobre la existencia histérica de esta ciudad®.

Sin embargo, sabemos que estas exageraciones no dejan de ser especulaciones
simplistas’® ya que basado en los estudios de M.CoNTI y otros célebres
arqueologos, no cabe duda que la ciudad de Nazaret existia en tiempos de

Jesus™, aunque no podemos negar que su desarrollo vendria mas bien en el

PauL J.,, HarpersBD Voz: Nazareth.

EUSEBIO en; Onomasticon y san JERONIMO en; Epist. 46, Ad Marcellam.

CHARLEY J.W., en: NBDictionary Voz; Nazareth.

Cf. PRITZR.A., Nazarene Jewish Christianity, Magnes Press, Jerusalem 1988, 95.
«Strictly speaking, no prophet ever had in mind or ever wrote the name of
Nazareth, which probably in their days did not even exist». ZAMPINI, Manuale del
Vangelo, 91; cf. ZoLLI E., The Nazarene, Herder, London 1950, 8.

De hecho M.J.LAGRANGE dice que el negar la existencia de Nazaret no pude ser
calificada sino de una especulacion “pueril”. LAGRANGE M.J., Evangile selon S.
Matthieu, Gabalda, Paris 1923, 37.

1 CONTI M., “Nouve scoperte a Nazaret’, BibOr 4(1962),17-19.
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siglo 11> y sera hasta el sigo VI cuando, gracias a la devocién a Maria se

desarrollara un verdadero interés por ella®®.

Algunos indicios han llevado a pensar que la ciudad pudiera ser datada anterior
al siglo Ill a.C., por lo que no hay razén para dudar que desde entonces hasta

nuestros dias la ciudad ha estado siempre habitada™.

El hecho de que la parte baja de Galilea permaneciera con poca relacién hacia el
judaismo centralizado de Jerusalén personificado por los Fariseos y Saduceos™,
muy probablemente es la causa del desprecio que aparentemente existia por los

Galileos y en particular por Nazaret (cf. Jn 1,46; 7,45ss).

2. Jesus llamado Nazareno

Aunado a estos datos geograficos, un elemento que nos podria conectar con el
contexto socio-cultural-religioso vivido en Nazaret previo a la Anunciacion, es el
hecho de que Jesus fuera llamado Nazareno'®, ya que, dado el papel mesianico

que cumplird para sus contemporaneos, podria (como de hecho lo veremos mas

12 «The major settlement in the area appears to have occurred in the second century

B.C. No layout of the village or its houses has been discovered, although the typical
dwelling would probably have consisted of a small group of rooms around a
central courtyard, and some houses may have had a second story» PAUL J.,
HarpersBD, Voz: Nazareth.

«According to legend, there was a Jewish-Christian community in Nazareth during
the second and third centuries A.D. However, the early pilgrims were not much
interested in Nazareth. In the sixth century A.D., legends about Mary sparked
interest in the site, where one now finds the Church of the Annunciation and a
well designated as ‘Mary’s Well or Fountain». Idem.

STRANGE J. F., AnchorBD. Voz: Nazareth

CHARLEY J.W., NBDictionary; Voz; Nazareth.

Recordemos que en la antigliedad no existia lo que hoy llamamos apellido. Esto hacia
(como todavia ahora acontece) que las personas fueran identificadas por un nombre o
epiteto el cual se asociaba a su persona ya sea por parentesco (al padre o a algun
miembro de la familia), por su trabajo u oficio, su procedencia o cualquier otra
caracteristica que lo hiciera diferente de los demas, de manera que aunque su nombre
fuera comin entre la gente este epiteto la identificaba. Algunos ejemplos los
encontramos en el mismo grupo de los apéstoles (Mt 10, 1-4).

13
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adelante), tener una significacion mucho mas profunda y que nos conectaria con

el ambiente religioso de su época y no unicamente con su lugar de procedencia.

Efectivamente, es particularmente extrafio el que Jesus, en lugar de ser
identificado con el nombre del padre, es decir de asociar su nombre al de José (
"Inoods 6 Tob “Twond)?’, como de suyo acontece en la mayoria de los casos en la
Sagrada Escritura, o con su oficio (carpintero), fuera identificado como “el
Nazareno” ( Inoots 6 Nalapnvés), el cual es usado de manera particular por los
evangelistas, ya que incluso en algunos pasajes sustituye al mismo nombre de
Jesls, por su dignidad mesianica’®. Esto resulta aun mas enigmatico si
consideramos, como ya hemos dicho que al parecer Nazaret no era una ciudad
muy notoria o de gran fama en el tiempo de Jesls™ y que este epiteto, tendria
incluso un origen profético, como aparece en Mt 2,23 en donde leemos: “Serd

llamado Nazoreo'.

3. Relacion entre Nazaret y Nazareno

A pesar de que, como veremos a lo largo de nuestra investigacion, este nombre
va mas alla de simplemente indicar un lugar de procedencia, no podemos pasar
por alto el considerar que, si bien ordinariamente Jesus se asocia a Nazareno
con el articulo determinado (6) en algunos pasajes de la Escritura éstos
simplemente van juntos o incluso unidos mediante el genitivo (tob) que pude

perfectamente denotar procedencia.

1 Solo por medio de la revelacion sabemos que José es su padre legal y que Jesus es

verdadero hijo de Dios, por lo que hubiera sido mas comun el relacionarlo con su Padre
gue con otro elemento que no seria tan relevante.

Una tabla completa del uso de este nombre por los evangelistas se encuentra en el
Anexo 2. Solo para darnos una idea presentamos algunos ejemplos. De acuerdo a san
Marcos el termino “Nazareno” fue aplicado a JesUs por los demonios (1,24)
(Inoob Nalapnve), por la multitud (10,47) (Incods 6 Nalapnrds), por una sirvienta
(14,67) (Nalapnrod noba Tod 'Inoov) y por el mensajero de la resurreccion (16,6)
(Inocodv {ntette TOv Nalapnrov). En Lucas Lc 4,34 (// Mc 1,21) es usado por los
demonios también para identificar a Jesus asi como por los discipulos de Emals para
aquel que creian que era el gran profeta de Dios (cf. Lc 24,19).

19 Cf. PRITZR.A., op.cit., 95-96.
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Lod autores que sostienen esta teoria®*, afirman que sin lugar a dudas el epiteto

Nazareno (Nalapnros) es una derivacion de la palabra Nalapéb (Nalapd /

NalapéT) ya que perfectamente con ella se puede identificar a una persona que

vive 0 que tiene su origen en Nazaret®.

Esto sin embargo para muchos estudiosos® es una explicacion simplista que

hoy en dia no convence (al menos no del todo), ya que si bien es cierto que en

los evangelios nos encontramos con referencias concretas y explicitas que no

dejan lugar a dudas que el término Nazareno esta referido a Jesls como

proveniente de esta ciudad®*, serian muchos los pasajes en los cuales no

20
21

22
23

24

mos TANPwOR TO pnoey Sia oV mpodnToHv 6Tl Nalwpalos kA\ndjoeTat.

MooRre G.F., “Nazarene and Nazaret', in The Beginning of Christianity I, ed. F.J.
Foakes Jackson and K. Lake, Macmillan, London 1920-33, , 426-432.; Buzy D., Evangile
selon Saint Matthieu, Gabalda, Paris 1922, 68; LAGRANGE M.J., Evangile selon S.
Matthieu, Gabalda, Paris 1923, 37; DALMAN G., Orte und wege Jesu, Bertelsmann,
Gutersloh 1921, 84-ss; LYONNET S., "Quoniam Nazareus vocabitur”, in Bib 225(1944),
198; MEeYER E., Ursprung und anfdnge des Christentums, J.G. Cotta, Berlin, 1921-
23; RIGATO M.L., “Sarda chiamato Nazoreo (Mt 2,23)", RiStoBib 4(1992), 131,
SCHANEDER H.H., Kittel, Gerhard, and Friedrich, Gerhard, Editors, The Theological
Dictionary of the New Testament, Abridged in One Volume, (Grand Rapids, Michigan:
William B. Eerdmans Publishing Company) 1985. Articulo: (Nalapnvés, Nalwparos);
Hablando sobre la cita de Mt 2,23, T. STRAMARE dice: «Matteo manifestamente intese
Nazoraios come un aggettivo relativo a Nazaret, ossia, equivalente a “di Nazaret™.
STRAMARE T., “Sara chiamato ‘Nazareno’, era stato detto dai profeti”, BibOr
36(1994), 235.

En: Louw-Nida.

OMODEO A., Gestt il Nazoreo, Rubbettino, Messina 1992. (Re-edicion del libro del mismo
autor de 1927); GUIGNEBERT CH., Jesus; FRIEDLANDER M., Synagoge und Kirche in
ihren anfdgen, Druck un Verlag, Berlin 1908, 143; Loisy A., Les origines du Nouveau
Testament, E. Nourry, Paris 1936; LIDzBARSKI M., Manddische Liturgien, 1920; E.ZOLLI,
quien incluso dice: «With what right could this [name] have been applied in the
same form to his disciples and followers?» ZoLLI E., op.cit., 14; O bien T.H. GRAVES
quien piensa de manera exagerada, de acuerdo a nuestra opinién, que si la gente
hubiera querido referirse a Jesds como proveniente de la ciudad de Nazaret lo hubiera
llamado, no Nazareno o Nazoraio sino, “Nazaretano” [nazarethenos o nazarethaios].
GRAVES T.H., “A story ignored: Exegesis of Matthew 2:13-23, Faith and Mission
5(1987), 74.

Mt 21,11 (Inocods 6 amo NalapéT) y Act 10,38 (Tov amo Nalapeh).Por lo que, como
dice J.A SANDERS «no podemos negar la posibilidad de que este nombre fuera
referido a Jesus también por provenir de la ciudad de Nazaret». SANDERS J.A.,
“Critial Notes: NAZQPAIOZX in Matt 2,237, JBL 84(1965), 172; Cf. BROWN R., The Birth
of the Messiah, Doubleday, NY 1993, 218-219.
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aparece clara esta relacion directa a una ciudad, sino que mas bien, pareceria

ser usado para identificar a Jes(s con algin otro elemento o particularidad®.

Uno de los problemas con los que se han encontrado quienes han estudiado este
aspecto, es el uso que hacen de este epiteto los autores del Nuevo Testamento,
el cual no es homogéneo ni mucho menos univoco, lo que hace dificil saber si el
autor se refiere a Jesus como “proveniente” de la ciudad de Nazaret o0 como una

“caracteristica” particular de su persona o de su oficio.

Sin querer abundar en el tema, y sélo para proponer las bases sobre las cuales
continuaremos nuestro estudio, nos encontramos con que el término Nalwpatos
tiene como raiz Nalowpat la cual, al nominativo es Nalwpatos, ov y aparece 13
veces en el NT; 12 como Nalwpatos (NMS) y una vez en Act 24,5 como
Nalwpaidr (GMP). En todos estos casos es precedido por el articulo personal (6)
excepto en Mt 2,23 en donde es precedido por la particula (6Tu) la cual tiene la
funcién de introducir la frase o palabra siguiente como seria el caso de nuestros

“dos puntos”.

Esto ha causado que las traducciones biblicas no sean tampoco homogéneas,
sino que aumenten la confusion sobre el término. Por ejemplo la BIBLIA DE
JERUSALEN en Espariol, tanto en Mateo (2), Lucas (1) y Hechos (7), traduce
Nalwpalos y sus afines como “el Nazoreo” o “los Nazoreos” para Act 24,5; en

Juan (3) usa la forma “el Nazareno”. Para darnos un ejemplo de lo complejo del

2 Solo para dar un ejemplo, CH. GUIGNEBERT considera que el nombre de “nazareno” es un

indicativo de su realidad mesianica. Esto es notorio en muchos pasajes sobre todo en la
expulsién de demonios, como por ejemplo en los pasajes de Mc 1,24: Diciendo: -¢ Qué
tienes con nosotros, Jestis de Nazaret? ¢Has venido para destruirnos? Sé quién
eres: jel Santo de Dios!'y en Mc 5,7: Y clamando a gran voz dijo: -cQué tienes
conmigo, Jests, Hijo del Dios Altisimo? Te conjuro por Dios que no me atormentes.
En estos pasajes se puede observar como en Mc 5,7 «Hijo del Dios Altisimo» sustituye
al «Nazareno» de Mc 1,24. El autor, comentando Act 3,6; 4,10, hace la observacion
gue estan unidos: el nombre de Jesls, con “Cristo” y con “Nazareno” los cuales
proclaman su rango mesianico y contienen en si un poder. GUIGNEBERT CH., Jesus,
University Books, NY 1956, 85.
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problema, el versiculo de Act 6,1426 presenta la particularidad de que el
pronombre demostrativo ovtos (este, ese, aquel) en inglés - this -, puede ir, 0
bien antes de Jesus o antes de Nazareno 0 Nazoreo. Dependiendo donde se
coloque, cambia el sentido de la frase. Por ejemplo si se traduce “que ese Jestis
el Nazareno”, como lo traduce la BiBLIA DEL PEREGRINO, del P. SCHOKEL, asi
como otras versiones en Italiano y en Francés?®’, vincula el nombre de Jesus a la
ciudad de Nazaret o0 a alguna particularidad de Jesus. Mientras que si se traduce
«Que Jesus, ese Nazoreo», como lo hace la BIBLIA DE JERUSALEN, esto acentla
el hecho de que Jesus sea un Nazoreo . Al parecer lo mas correcto, respetando

la estructura del griego, seria la segunda.

Por su parte la BIBLIA DE JERUSALEN en Inglés traduce “O0 Nalapnvés /
0 Nalwpatos” invariablemente como «the Nazarene», mientras la Biblia en

Francés “le Nazaréen'?.

El italiano traduce «il nazareno», excepto para Lc
18,37y Act 26,9 en que traduce “de Nazaret” el cual expresa directamente

procedencia.

La raiz Nalwpat, al nominativo Nalwpatos,ov es exclusiva de Mateo en donde
aparece en dos ocasiones mismas que la BiBLIA DE JERUSALEN traduce siempre
como Nazoreo; en Marcos aparece 4 veces derivado de la raiz Nalapnv, que al
nominativo Nalapnvés,od y es traducido siempre como «de Nazaret» («of or
from Nazareth» en la version en Inglés); en Lucas aparece dos veces; una vez
con la raiz Nalapnv traducido como «de Nazaret» (en Inglés «of Nazareth») y
una con la raiz Nalwpat es traducido como «el Nazoreo» (en Inglés «the

Nazarene»); en Juan aparece 3 veces Yy siempre con la raiz Nalwpatr y es

26

- 67 "Inoods 6 Nalwpalos oUToS

Siempre que nos refiramos a las ediciones en francés e italiano lo haremos a: BIBLE
CHRETIENNE, Editorial Anne Sigier para el frances y LA BiBBIA de Ed. Paulinas para el
italiano.

Esta traduccién es muy interesante pues al parecer todos los textos franceses se vieron
fuertemente influidos por el estudio de A. Loisy, Le quatriéeme évanglie, Deuciéme
édition refondue, Paris 1921 en el cual mete en luz, como veremos mas adelante, la
relacion que existe entre este nombre y el ser mesianico de Jesus. De esta manera los
desvincula de la ciudad de Nazaret.
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traducido como «el Nazareno» (en Inglés “the Nazarene”); en Hechos aparece 8
veces y siempre con la raiz Nalwpat traducido como «el Nazoreo» (en Inglés

“the Nazarene”).

Cuando la BiBLIA DE JERUSALEN traduce la raiz Nalapnv, al nominativo
Nalapnvés, oD, es siempre masculino y aparece 6 veces en el NT siempre
precedido por articulo y es traducido en Mc 1,24 (//Lc 4,34), Mc 10,47; 14,67,
16,6 indicando siempre procedencia (esto aparece claro en la version en Inglés
que traduce «Jesus of Nazareth» o «Jesus from Nazareth» para Mc 14,67). La
versién en Italiano lo traduce siempre como “Gesu il Nazareno” excepto en Lc
4,34 que traduce «Gesu da Nazaret» (en esto no es congruente pues el paralelo
Mc 1,24 de esta misma Biblia lo traduce como “Gesu il Nazareno”). El francés lo
traduce siempre como “Jésus le Nazaréen”. El versiculo Lc 24,19 es traducido
como “Jesus el Nazoreo” mientras que en la version en francés como “Jésus de

Nazaret'?.

El hecho de la falta de homogeneidad, y con ello la referencia imprecisa en su
uso®, ha llevado a pensar a una serie de tedlogos que el epiteto referido a
Jesus, el cual si bien no pude negarse, como ya lo deciamos mas arriba, que
haya sido aplicado en algunos casos a su procedencia de Nazaret, éste debe
expresar alguna caracteristica mas profunda, ya que de hecho no solo es

referido a Jesus sino incluso a los primeros cristianos (cf. Act 24,5).

De manera ordinaria se han propuesto cuatro soluciones a esta cuestiéon:

29

Para mayor referencia se puede ver el cuadro sinéptico ya citado en el Anexo 2.
30

Testimonio de esto lo tenemos en el uso que hacen de este epiteto diferentes personajes
en el NT. Por ejemplo el caso de los endemoniados que ya vimos mas arriba o en Mc
16,6 en donde el angel llama a Jesus: “el nazareno” lo cual esta fuera de lugar y no
tiene sentido la precision de “el nazareno” ya que el Unico que estaba enterrado en esa
tumba era Jesus. Por lo que L. SALVATORELLI concluye que: «Nazareno doveva essere
invece una designazione esprimente qualche caratteristica di coloro cui si riferiva»
SALVATORELLI L., Il significato di “Nazareno”, Libreria Editrice Romana, Roma 1911, 2.
Cf. SMITH W.B., Der Vorchristliche Iesus, Giessen, 1906, 46.

De hecho son muchas las aportaciones teolégicas que se han hecho sobre este aspecto,
pero hemos optado por presentar solo las que han sido sostenidas por mas tedlogos y
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A. La primera, que es la que ya desarrollamos, en la cual este nombre se deriva
Gnicamente de Nazaret, la ciudad con la cual es identificado.

B. Que este epiteto le fue puesto a Jesus por su relacién a la institucion del
Nazireato, de manera que, si no se pude decir que él fue en sentido estricto
un “Nazir”, de alguna manera la gente de su tiempo lo relacioné con esta
institucion veterotestamentaria.

C. Que Nazareno, es un nombre mesianico aplicado a Jesus, si no de manera
directa, si en conexion con la esperanza mesianica de Israel (basado en Mt
2,23 con conexiona ls 11,1).

D. Que el nombre le viene por su pertenencia 0 su relaciébn con una secta

judaica llamada Nazarenos 0 Nazoreos.

Hasta aqui tenemos que la primera hipotesis del nombre nos conecta con una
ciudad concreta; la segunda con una institucién religiosa del judaismo; la tercer
con una esperanza mesianica; y la cuarta con un posible ambiente socio —
religioso, por lo que todas ellas pueden tener importantes implicaciones en los
antecedentes de José y Maria, que en un momento dado pudieran haber influido
en la manera de interpretar los acontecimientos y llevarlos a tomar una decision

poco usual en su tiempo.

II. Acercamiento al contexto religioso-espiritual

1. Jesusy el Nazireato

que aun contindan en estudio. Consideramos que éstas hacen una aportacion sobre
nuestro estudio sobre la virginidad de Maria. Para mas informacion se puede ver el
cuadro sindptico de estas teorias en donde se mencionan los autores, los cuales pueden
ser consultados en la bibliografia.
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De acuerdo a  CH.GUIGNEBERT?,  L.SALVATORELLI®],  S.LYONNET,
H.H.ScHANEDER® |, J.A.SANDERS®®, y E.ScHWEIZER®, R.BROWN®, P.BONNARD*’,
J.REMBRY®®, M.LiDzBARSKI *, €l epiteto Nazareno le fue aplicado a Jesus debido
a que la gente de su tiempo lo identific6 como un Nazir (1°12)*, es decir como un
consagrado, como un hombre santo, un hombre de Dios. De ahi que ambas
palabras tengan la misma raiz (Na( - 12) y de hecho se escriban igual (Nalwpatos
como 1’?;)43 . Es importante ahora el hecho de que ambas palabras, de acuerdo
a Jue 13,5 (en la LXX) se escriben con «Z» (zain), ya que como veremos mas

adelante, otra de las teorias hacen derivar Nazareno de la palabra “retofio” o

32
33
34

GUIGNEBERT CH., Jesus.
SALVATORELLI L., op.cit..
LYONNET S., art.cit.

% SCHANEDER H.H., GLesicoNT, Articulo: Nalapnvds, Nalwpalos.

% SANDERS J.A., “Nazoraios in Matt 2:23", JBL 84(1965, 169-172

37 SCHWEISER E., “Er wird Nazorder Heissen (Zu Mc 1,24 Mt 2,13)”, ZNW 26(1960), 90-
93. En su estudio, uno de los mas recientes, integra casi todos los estudios previos.

%8 BROWN R.. The Birth of the Messiah, Doubleday, NY 1993.

39
40
41
42

BONNARD P., L’Evangile selon St. Mattheu, Delachaux & Nesttle, Geneve 1903.

REMBRY J., “Quoniam Nazaraenus vocavitur’ (Mt 2,23)”, SBFLA 12(1961-62), 46-65.
LiDzBARSKI M., Manddiische Liturgien, 1920.

«Heb. nazi'r, from nazar, ‘to separate, consecrate, abstain;. In Israel the Nazirite was
one who separated himself from others by consecration to Yahweh with a special
vow. The origin of the practice is pre-Mosaic and obscure. Chronologically not the
first Bible reference to the subject, the rules for the Nagzirite outlined in Nu 6
provide the fullest and most convenient basis for discussion. The legislation has
three sections. a. Prohibitions (i) The Nazirite had to abstain from wine and
intoxicating drinks, vinegar and raisins. This may have been aimed at
safeguarding the integrity and holiness of the Nazirite from possession by a spirit
other than that of Yahweh (cf. Pr. 20:1). Like an officiating priest, the Nazirite
renounced wine so as the more worthily to approach God. (ii) He must not cut his
hair during the time of consecration. (iii) He must not go near a dead body, even
that of his nearest relation, a prohibition which applied also in the case of the high
priest. b. Violation If the last-named rule were inadvertently broken, the Nazirite
had to undergo closely-detailed purificatory rites, and to begin all over again. It is
notable, however, that the terms of the Nazirite vow did not preclude the carrying
out of other domestic and social duties. c. Completion: At the end of his vow the
Nagzirite had to offer various prescribed sacrifices, and thereafter cut his hair and
burn it on the altar. After certain ritual acts by the priest, the Nazirite was freed
from his vow. The distinctive features of the original Nazirite were a complete
consecration to Yahweh, in which the body, not regarded merely as something to
be restrained, was enlisted into holy service; an extension to the layman of a
holiness usually associated only with the priest; and an individualistic character
in contrast to groups such as the “Rechabites”™. GOUGLAS J.D., NBD. Voz: Nazir.
«Nazareno é identico all’ebraico nazir, o per lo meno della stessa radice»
SALVATORELLI L., op.cit., 13. Cf. GUIGNEBERT CH., Jesus, 92.
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“renuevo” (DX¥1), que busca identificarlo con la profecia mesianica de (Is 11,1)

pero la cual se escribe con «S» (sade)™.

Por ello no es coincidencia el hecho de que Lucas ya desde el inicio de su
evangelio presenta el relato de la Anunciacion (Lc 1,26-38) con todas las
caracteristicas de un tipico Nazir* y que afirme que el nifio que ser& concebido
por Maria sera “santo” (Lc 2,35). Con este relato, de acuerdo a J.A.SANDERS
Jesus seria un Nazir, como lo fueron Sanson y Samuel, prototipos de esta
institucion*®. De hecho, san JERONIMO?, tenia claro que el Mesias debia de ser

un Nazir®®.

No han faltado sin embargo, autores contrarios a esta teoria*, lo cual es de
explicarse si se toma de manera estricta lo que sobre esta institucion esta escrito
en Num 6, ya que el “voto de nazireato” obligaba a la persona a: No beber vino,

ni ninguna bebida intoxicante; a no permitir que la navaja pasara por su cabezay

“ LYONNET presenta una serie de opciones, sobre todo el estudio hecho por G.F. MOOR

con respecto a la linglistica, explicando como la raiz - 781 - pertenece Unicamente al
hebraismo mientras que la raiz - 711 -pertenece también al arameismo, lengua de curso
comun en tiempos de JesUs. LYONNET S., art.cit.,, 200. Cf. DALMAN G., Orte und wege
Jesu, Bertelsmann Gutersloh 1921.

Sobre este aspecto se puede ver: DE LA POTTERIE |.,, Maria en el misterio de la
Alianza, BAC, Madrid 1993; MUROS-IGLESIAS S., Los evangelios de la infancia, Vol.ll,
BAC, Madrid 1986; De particular interés es el articulo del mismo autor: “El evangelio de
la Infancia en san Lucas y las infancias de los héroes biblicos”, EstBib 16(1957),
329-382.

De acuerdo a J.A. SANDERS los dos nazarenos que conocemos son Sansén y Samuel
los cuales fueron concebidos por intervencion divina, por lo que se pregunta: ¢no seria
posible que Mt 2,23 estuviera buscando presentar un nuevo Nazir? «Is it not likely that
Matthew, who in Ch.2 has clearly established a Mosaic-Exodus cadre for his
infancy narrative, would want to draw attention to the other Nazirite, the pre-
Davidic, perhaps more Mosaic (we would say amphictyonic) tradition of a wonder-
birth» SANDERS J.A., art.cit., 171.

Carta a Pammachius, (PL 22,574); 26,8ss; Comentario a Is 11,1, (PL 24,144)

«La pensée définitive de S. Jéréme ne saurait donc laisser le moindre doute. S.
Matthieu fait allusion aux passages prophétiques de U’A.T. prédisant que le Messie
serait un “Naziréen™ LYONNET S., art.cit., 200. Notese que escribe Naziréen en lugar
de Nazaréen que es la manera propia para el francés de “Nazareno”.

ZoLu E., op.cit.; MEYER E., Ursprung und Anfdnge des Christentums, G. Cotta,
Stuttgart, Berlin 1921-1923; PLUMMER A., An exegetical commentary on the Gospel
according to St. Matthew, L, R. Scott, London 1915; KNABENBAUER J., Commentarius
in Evangelium secundum Matthaeum, Lethielleux, Paris 1922; GRAVES T.H., art.cit.,
66-77.
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a no acercarse a ningun cadaver, cosas que sabemos por los evangelios que no
fueron realizadas por Jesus, ya que su vida publica no dio muchas sefias ni de
haber sido ascética (cf. Mt 11,19), ni tampoco de haberse mantenido alejado de
los muertos (cf. Lc 7,14; Mc 5,41).

Estas dificultades, de acuerdo a los mencionados autores, se podrian resolver, al
menos parcialmente, si consideramos que al parecer el Nazireato podia ser
vivido de diferente manera y con diferentes compromisos 0 prescripciones
ascéticas y sociales como lo hace ver G.B.GRAY, en su articulo “The
Nazarite”™ . El autor presenta en su articulo, entre otros ejemplos, la diferencia
entre el Nazireato vivido por Pablo y por Santiago, el hermano del Sefior. Sobre
el primero — comenta — sabemos de acuerdo a (Act 18,18) que es muy posible
que Pablo haya hecho un voto temporal de Nazireato®, mientras que de acuerdo
a HEGESIPPO (Eus. H.E.IT 23,5), el voto hecho por el apéstol Santiago, a quien
se identifica como un Nazir, era de tipo permanente, ya que dice de él: «Era
santo desde el vientre de su madre: no bebia vino, ni bebida embriagante,
ni la navaja habia pasado por su cabeza». De hecho es posible, dice
L.SALVATORELLI, que uno de los contrastes entre Pablo y los Judeocristianos (de
los cuales seria cabeza Santiago) seria el tener una forma diferente de practicar

el Nazireato®?.

50 «We have no ground to think that the permanent Nazarites of the early Israel were

ascetics» en P. 204. Pues continua: «lt is there “nos mere argumentum e silentio”
that enable us to assert that at least one regulation of the law do not apply to the
perpetual Nazarite of early times» Incluso por lo que se refiere al Nazireato de
Sansoén, siempre se ha pensado que eso era pertenecer a una clase especial, lo cual no
es absolutamente necesario, ya que la palabra 7°1] significa Unicamente “devoto”. Por
ello el autor dice: «It is possible that the writer may mean nothing more than that he
is to be devoted to Yahweh, and that he might have used the term Nazarite
indifferently of various classes of sacred persons, such as prophets or priests.»
GRAY G.B., "The Nazarite”, JTS 1(1900), 206.

La mayoria de los exégetas afirman que esta cita y su contexto deben ser referidos al
voto de nazireato que Pablo habria hecho y que terminaria con la purificacion en el
templo y rapandose la cabeza.

SALVATORELLI L., op.cit., 25-26.
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Por su naturaleza el nazireismo, en su mas elevada realizacion, seria la
tendencia a expresar en la mas delicada pureza, en su perfeccion y en su
integridad, aquello que deberia ser el caracter de todo Israel, que es decir la
santidad; Igualmente, seria una expresion de la relacion estrechisima que el
pueblo debia de mantener con Yahveh en virtud de ser Israel el “pueblo santo”,
separado y escogido por él de entre todos los pueblos. Asi el nazireismo
expresaria el sentido del verdadero Israel, por lo que los nazireos serian los

maestros y salvadores de su pueblo®>.

Esto viene a validar la teoria propuesta, ya que muy bien Jesus pudo ser
llamado Nazareno por su comunidad, dado que efectivamente ésta vio en él un
auténtico Nazir, cuyo Nazireato no estaba basado en la superficialidad de las
practicas asceéticas, sino en la realidad trascendente de esta institucion y que era
la consagracién a YHWH y su santidad®, cosa que ya de hecho algunos

escritores eclesiasticos habian intuido®.

Por ello, L.SALVATORELLI®® lo mismo que R.BRowN®’, concluyen que el término
Nazareno expresa en JesuUs su ser santo 0 consagrado. Ello explicaria — dicen
— el uso que de esta palabra haran mas adelante los evangelistas al sustituir

libremente la palabra Nazareno por santo en la literatura Neotestamentaria® y

58 IBID, 30.

>4 GRAEME A., “He shall be called — Nazarite?”, ExpTimes 95(1983-84), 82.

% Ya en el siglo Il Tertuliano y Eusebio, basados en la LXX, asociaban la raiz de Nazareno
con la “santidad” de Jesus. GORANSON S., AnchorBD; Voz: Nazareens.

Dice claramente: «Noi crediamo di avere trovato la spiegazione cercata,
riprendendo un’idea gia espressa dagli antichi scrittori ecclesiastici, sviluppandola
e approfondendola. Nazareno é identico all’ebraico nazir, o per lo meno della
stessa radice. Esso é il vero vocabolo semitico corrispondente al greco - dyLoo -
usato nella primitiva letteratura cristiana, per designare Gesu ed i suoi seguaci, ed
usato, appunto dai 70 per tradurre nazir» SALVATORELLI L., op.cit., 13. Cf.
GUIGNEBERT CH., Jesus, 87-89.

Esto se ve apoyado con la traduccion que hace la LXX de la palabra 7°1] la cual traduce

como Na{ipatos,ov 0 como dyLos es decir “santo”. BROWN R.. op.cit., 212.

En Lc 1,33 es ya preconizado Jesus como “el santo de Dios” «el santo que nacerd de
ti sera llamado hijo del Altisimo» En Mc 1,24-25l/ Lc 4,34-35 : «Ya sabemos quien
eres: “el santo de Dios™ (6 dylos Tob Beod); lo mismo que en Mt 16,16 (6TL ov €l O
dytos Tob Beod); referido a los cristianos, en Act 9,13 Lucas escribe: kUpLe, Tjkovoa
amo TOMNOY Tepl ToD avdpos TovTou Ooa kakd TOls daylols cov €moinoev év
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que ademas expresa perfectamente su caracter mesianico y su relacién especial

con Dios que inmediatamente percibié la primera comunidad®.

Podemos entonces decir que la expresion Nazareno en Jesus tiene, por un lado
una funcion geogréfica, que lo conecta histéricamente con la ciudad de Nazaret
y por otro una funcion Cristolégica ya que él es aquel que Dios ha hecho santo,

esto es consagrado, para la salvacién de su pueblo®.

Esta asociacion de Jesus al Nazireato, nos abre la posibilidad de que José,
cabeza de la familia de Nazaret, estuviera también relacionado con esta
institucion y que por lo tanto esperara que el Mesias fuera un “Nazir de Dios”. Si
esto fue asi, seguramente, que José, estando ya desposado con Maria, estaria
esperando una concepcién especial del Mesias, Nazir de Dios ®* | la cual de
acuerdo a los prototipos de Nazir ya conocidos, deberia realizarse después (0

162

como consecuencia) de un anuncio celestial o “extraordinario™ en el cual se

explicaria su vocacién-misién mesianica®.

"TepovoaAijp. En Act 9,23, la comunidad de Llida es llamada “los santos”: kaTe\felv
Kal TpOS Tous aylovs Tovs kaTtolkobvTas A0S8a, lo mismo ocurre en 9,41: Tovs
aylovs kal Tas xnpas apéotnoev avtiy (doav. En los escritos de Pablo, este
dirige sus cartas a los “santos” (Tots ayiots), entendidos estos como los “cristianos” :
Vgr. Rm1,7; Rm 16,15; 2Cor 13,12; Rm 8,27; 16,2; Ef 3,18; 6,18; Fil 1,1; 1Tim 5,1;
Heb 3,1; Jud 3; Ap 13,7-10; 14,12; 16,6).

GUIGNEBERT CH., Jesus, 87-89.

00 SABOURIN L., Il Vangelo di Matteo, |, Marino 1957, p.240.

61 No pretendemos afirmar con esto que José o Maria supusieran que la concepcién se
realizaria en la forma que finalmente fue, ya que no existe ningln escrito pre-
neotestamentario en el cual se diga que el Mesias seria concebido sin la participacion
del varén. Cfr. KLAUSNER J., The messianic Idea in Israel from its Beginning to the
completion of the mishnah, NY 1996; Mc NEILE A.H., The Gospel according to St.
Matthew, London 1915; DICTIONARY OF CHRIST AND THE GOSPELS, J. Hastings, Edinburg
1906-8: Voz: The Virgin Birth, HUSBAND R.W., The prosecution of Jesus, its date,
history, and legality, Princeton 1916.

El hecho de que en Mt 1,23 aparezca citado Is 7,14, podria indicar que al menos se
esperaba que el Mesias naciera de una manera particular: «Even here it would seem
that it was not Is 7,14 that suggested the story of the Virgin birth, but that a story
of the virgin birth suggested the fulfillment of this prophecy in a rather special and
unexpected sense.» DOWN M.J., “The Matthean Birth Narratives: Matthew 1,18-
2,23", ExpTimes 90(1978-79), 52.

De hecho MuRos-IGLESAS, en el articulo citado hace una comparacion que muestra el
extraordinario paralelismo entre las concepciones de Sans6n, Samuel, JesUs y Juan el
Bautista.
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Esto podria explicar perfectamente el hecho de que al momento de la
Anunciacién la pareja no viviera aun junta, ya que en espera de este anuncio no
resulta descabellado pensar que José y Maria hubiesen diferido su convivencia
matrimonial por un periodo de tiempo razonable, en espera del ansiado anuncio
0 mensaje divino. ¢(No seria ésta una explicacion coherente a la pregunta y
afirmacion de Maria al angel; «¢cCémo serd esto puesto que no conozco

varéon? » Lc 1,347

2. Jesus y la esperanza mesianica

Para otros autores como D.Buzy®, H.LERoY®®, M.BLAck®®, A.MepaBILLE®,
K.STENDAHAL®®, R.BROWN®, J.G.REMBRY'’, el término Nazareno le fue aplicado
a Jesus como un epiteto que lo identificaba como el Mesias esperado o

anunciado tal como lo presenta el evangelio de Mateo.

“Y fue a vivir en una ciudad llamada Nazaret; para que se
cumpliera el ordculo de los profetas: Serd llamado Nazoreo”. (Mt
2,23)

Ahora bien, el primer problema que presenta este pasaje, es el hecho de que no

se encuentra ninguna cita directa en el AT en la cual se mencione que el Mesias
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Buzy D., op.cit..

LEROY H., Jésus-Christ, sa vie, son temps, J. Briguet, Paris 1901.

BLACK M., The Scrolls and Christian Origins; studies in the Jewish background of
the New Testament, Scribner, NY 1961.

MEDAVILLE A., “Quoniam Nazaraenus vocavitur (Mt 2,23)”, en: Miscellanea Bib et
Orientalia A. Miller Oblata, ed. A. Metzinger (studia Anselmiana, 27-28"; Rome: Herder,
1951, 301-326.

67

08 STENDAHAL K., The School of St. Matthew, Fortress press, Phil 1968.

69 .
BROWN R., op.cit..

70 REMBRY J.G., "Quoniam Nazaraenus vocavitur (Mt 2,23)”, SBFLA, 12 (1961-62), 46-
65.
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debia ser llamado Nazoreo. Esto ha hecho que los investigadores busquen,

entre otras soluciones’*, una referencia indirecta a una profecia mesianica’?.

La hipétesis que ha sido sostenida con mayor congruencia es la propuesta por
M.BLACK, A.MEDABILLE, K.STENDAHAL y R.BROWN, y consiste en hacer derivar
Nazoreo de Neser vinculando la cita de Mateo con la cita de Is 11,1, en donde
el Mesias es el “renuevo” (néser) del tronco de Jesé. De esta manera Nazoreo,

igual que Cristo, aplicado a Jesus, proclama su rango mesianico’>.

Desde el punto de vista de la Teologia Biblica, esta teoria se ve apoyada por el
hecho, como lo sefiala A.MEDAVILLE, de que existe una relacion muy estrecha
entre Is 7,14 e Is 11,1 con Mt 2,23. El autor hace ver como en las citas de
Isaias se narran una serie de situaciones y acontecimientos similares a los que
desarrolla Mateo en esta seccién narrativa (Mt 1,20-2,23)"* los cuales
desembocan finalmente con la citacion profética. En este contexto es también

importante la aportacion K.STENDAHAL quien hace notar que tanto la genealogia,

n Entre otras soluciones que se han propuesto para esta cita, se encuentra la de

B.LINDARS quien piensa que Mateo se estaba refiriendo a una cita que no esta contenida
en ninguno de los libros canoénicos o extrabiblicos que llegan hasta nosotros: LINDARS B.,
New Testament apologetic; the doctrinal significance of the Old Testament
quotations, SCM Press, London1961,196.; Cf. GRAVES T.H., art.cit.,74.; Por su parte
R.A.PRITZ piensa que no se refiere a una cita en particular sino al conjunto de todos los
profetas o de todos los libros proféticos en los cuales se hace referencia al Mesias: PRITz
R.A,, op.cit., 12.; cfr. N. CASSALINI, Libro dell’origine di Gesu Cristo. Analisi Letteraria
e teologica de Mt 1-2, Jerusalem 1990,107; STRAMARE T., art.cit, 231.

J.G.REMBRY presenta cémo Mateo ha eslabonado perfectamente una serie de
acontecimientos avalandolos con profecias concretas del AT, en donde 2,23 viene a ser
el punto final y por lo tanto debe estar en el mismo contexto: «Cet oracle est le
cinquiéme d’une série construite selon des procédés identiques et cela, a lintérieur
d’un ensemble lui-méme trés structuré. Pour définir le contenu du dernier oracle il
faut s’en référer aux quatre autres: or, ceux-ci appartiennent bien a un texte précis
déterminé de U’A.T., ils ont été prononcé par un prophéte. L’oracle de 2,23 ne doit
pas faire exception: il appartient, lui aussi, a un texte précis de ’A.T». REMBRY J.G.,
art.cit., 64.

GUIGNEBERT CH., Jesus, 85.

A. MEDAVILLE hace notar como entre Is 7,14 y 11,1 se dan una serie de eventos de
injusticia y destruccién que corresponderian de manera muy similar a como Mt ha
ordenado su evangelio entre 1,22 y 2,23. MEDAVILLE A., art.cit., 323.
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como el nacimiento en Belén hablan de la intencion de Mateo de conectar a

Jesus con la casa davidica y por lo tanto con los textos antes referidos”.

Entre los problemas con los que se encuentra esta teoria esta el hecho, como lo
sefiala T.H.GRAVES, de que es necesario hacer todo un “trapecio lingtistico”
para conectar “Nazoraio” con “Neser”, ya que, como habiamos sefialado con
anterioridad’®, la palabra Nazoraio (Nalwpatos) se escribe con «Z» mientras que

Neser (13¥3) se escribe con una «S»"’,

Sin embargo dice R.BRoOwN que el problema filolégico del uso del cambio de la
“Z” por la “S”, no es totalmente insuperable, ya que cuando la palabra Nazaret
aparece por primera vez en la literatura hebraica postcristiana, aparece como

nas‘rat’®,

Dos objeciones mas son las propuestas por E.ZoLL’®, quien por un lado
argumenta que si Mateo hubiera estado buscando ligarlo con un nombre
mesianico — dice — hubiera escogido un nombre ya establecido y en relacién
con los titulos mesianicos o a los lugares ya conocidos con referencia al Mesias
(como Belén u otros) y no a una ciudad totalmente desconocida por su caracter

mesianico®, ademas, se pregunta — ¢Cémo podriamos explicar el hecho de
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STENDAHAL K., op.cit., 103.

Véase en la pagina 74.

GRAVES T.H., art.cit., 74.

BROWN R., op.cit., 207. Excavaciones recientes han revelado un asentamiento judio en
Nazaret en el siglo | d.C. y una inscripciéon del afio 300 revela la pronunciacién como
(NSRT). STEPHEN G., AnchorBD. Voz; Nazarene.

E.ZoLuLl siguiendo a GINZBERG L., “Beitrdige zur Lexikongraphie des Jiidisch-
Aramdischen”, MGWJ (1934), 22ss) quien dice que en Arameo nesar significa “gorjeo” o
en Siriaco “cantar” o “declamar un poema”. Supone que en Jer 31,6 la palabra noseri m
no significa “observadores” sino cantantes o heraldos. Por ello concluye el autor:
«Therefore our opinion is that Jesus and his disciples were given by all, friends,
admirers, and enemies, and they themselves accepted the name “Nazarenes”

which, derived form the root nsr (0X¥1), signified exactly “The preachers, the
declaimers™ ZOLLI E., op.cit.,46).

IBID., 25. L.SALVATORELLI agrega: «S’egli avesse preso la metafora di Isaia cosi alla
lettera, doveva cercare anche un epiteto di Gesut che corrispondesse a la de (hoter).
A rigore poi se si fosse riferito a quel passo, Matteo avrebbe dovuto dire :
6TL Néoep xAn{foeoTal». SALVATORELLI L., op.cit., 11.
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aplicar a sus discipulos el titulo de Nazoraio referido en Act 24,5 los cuales no

son “el Mesias™? — &',

Como una solucién parcial a estas objeciones, R.A.PRITz, quien se apoya en
EPIFANIO (Pan 29,1,3-9; 4,9), sugiere que los seguidores de Cristo fueron
llamados Iessoioi en referencia al cumplimiento de las profecias mesianicas de
Isaias en Jesus, por lo que es muy posible que al tiempo se usaran
indistintamente el termino Nazareno, que Ilessoioi para referirse a los discipulos

de Jesus®.

Ciertamente son objeciones no faciles de resolver, sin embargo H.LEROY lo
mismo que D.Buzy estan convencidos de que existe una fuerte relacion entre el
epiteto dado a Jesius Nazareno y la conexién davidica relacionada a su
mesianismo, lo cual si bien no es facil de probar — dicen —, seria de entre todas

las teorfas la que mejor se acomoda a JesUs y a su misién®.

Para R.BROWN, Mateo ha querido integrar en una sola palabra todo el sentido
mesianico de Nazoreo bajo las diferentes perspectivas que se han venido
proponiendo y darle asi su pleno significado. Su teoria se apoya en la simetria
gue se da al fundir los temas de Isaias en el evangelio de Mateo, creando en él
una inclusion con Is 7,14 y 11,1. De manera que la primera parte de su
narracion (1,18-25) esta en relacidbn con la concepcion, el nacimiento y la
identidad del nifio profetizado, seccién que concluye con Is 7,14 «Llamardan su
nombre Emanuel»; mientras la segunda parte de su desarrollo corresponde a

su mision y destino, la cual concluye con Is 11,1 «Serd llamado Nazoreo».

81

o ZoLLIE., op.cit., 22.

De acuerdo a su estudio los términos “Nazarenos” y “lessoioi” estuvieron en uso al
mismo tiempo. Es decir, entre los judios cualquiera de estos dos nombres identificaba a
los seguidores de Jesus. PRITZ R.A., op.cit., 13-14.

De hecho P. Buzy afirma: «Ce rapprochement, ou, si l’'on veut, ce jeu de mots est,
philologiquement parlant, aussi bon, et méme sensiblement meilleur que beaucoup
d’autres de U’A.T. Des chrétiens et des Juifs, ayant méme culture que les
évangélistes, loin d’en étre choqués, devaient le trouver heureux» Buzy D., op.cit.,
24; Cf. LEROY H., op.cit., 88 y ss.
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Esta integracion profética da como resultado que la expresion “Jests el
Nazareno” enuncia la identidad completa del “hijo de David”, del “hijo de
Abraham”, del “Hijo de Dios"®. Por ello concluye diciendo: «Las explicaciones
propuestas no son mutuamente excluyentes: ya que como proveniente de
la ciudad de Nazaret en medio de la gentilidad, identifica al Mesias
enviado “al pueblo que no conocia la luz”; por otro lado nos refiere la
santidad de su vida, como “el santo del Sernor”, y finalmente le da su

cardcter mesidnico al venir de la rama de David... como “el renuevo™.

Esta expectativa mesianica en la linea davidica, en conexién con el pensamiento
de Isaias, viene a reafirmar lo que ya habiamos dicho sobre el estado virginal de
la pareja antes del anuncio del angel a Maria®, ya que de acuerdo a lo que
hemos explicado, no es dificil, que si ellos esperaban, como ya hemos, dicho un
Mesias-nazir al cual antecederia un anuncio y una concepcion “extraordinaria”,
la profecia de Is 7,14%, la cual refiere que el Mesias habria de nacer de una
virgen®, llevaria a José y Maria a presentarse como “disponibles” para que si
Dios los elegia, pudiera encontrar en Maria una mujer que no “habia conocido

varéon”, dando asi paso al cumplimiento de las profecias.

V. Acercamiento al contexto politico-religioso

84 BROWN R.. op.cit., 218-219.

8 «"Nazorean” is primarily applicable to Jesus because he has dwelt at Nazareth;
therefore the formula citation contains a place name, as do all the other formula
citations in this chapter. “Nazorean” is secondarily applicable to Jesus because he
is the Messianic “branch” (néser)of the House of David, and because he is a
Nagzirite (Nazir), the Holy One, dedicated to God’s service from birth» BROWN R.,
op.cit., 223.

Ver en la pagina 78.

La cual como hemos visto esta intimamente ligada al contexto mesianico y en referencia
al hecho de que Jesus fuera llamado Nazareno.

No buscamos aqui entrar en la polémica si la profecia de Isaias se refiere a un virgen
como lo refiere la LXX (map8évos) [en Hebreo bétild (7712)] o una mujer en edad
casadera o recién casada que no ha tendio trato sexual con el marido (en hebreo
‘almd ( rrr;'?s;), ya que, de acuerdo a nuestra hipétesis, cualquiera de las traducciones
se acomoda perfectamente.
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1. Jesus y lasectade los “Nazoreos”

La dltima teoria por analizar, y que al parecer encuentra fuertes bases de
validacion ya que de alguna manera sintetizaria todas las anteriores, es la que
hace derivar el epiteto de Nazareno a la pertenencia de JesUs a una secta judia
pre-cristiana, la cual estaria extendida por toda la Galilea y la parte norte de

Israel.

Aunque algunos estudiosos dudan de la existencia de esta secta®, son muchas
las evidencias que nos llevan a pensar que efectivamente existié, cuyo origen al
parecer, se encuentra en la division socio-religiosa que se realiz6 como

consecuencia del exilio en Babilonia®.

2. Estructura socio-religiosa de Israel después del Exilio®

Uno de los elementos que influyeron drasticamente en la vida, la fe y la
estructura socio-politica-religiosa de Israel fue sin lugar a dudas la deportacién a
Babilonia en el 597 a.C.%. Visto a la distancia, resulta dificil de entender el gran
efecto que la destruccion del Templo tendria en el pueblo que habia cifrado toda
su confianza en su materialidad y que habia olvidado o al menos relativizado el

cumplimiento de la Alianza®.

89 Entre ellos esta CH.GUIGNEBERT quien afirma: «The assertion of Epiphanius may be

unfounded, and it is open to question whether the pre-Christian Nazarenes of
whom he speaks really existed. Moreover, it is highly improbable that if Jesus had
only seemed to be, but was not actually, a Nazarene, his followers would have
designated him by a name to which he was not entitled.» GUIGNEBERT CH., Jesus,
86-87; Cf. Lobs A., The prophets and the rise of Judaism, Greengood Press, Conn
1971.

Se pude ver la recontruccion posible del movimiento sectario que se generé después del
Exilio en el Anexo 6.

Debemos decir por adelantado que no es nuestro objetivo en este momento estudiar
toda la compleja problematica del Exilio y todas sus repercusiones. Unicamente
queremos ilustrar con algunos datos los fundamentos que han llevado a algunos
estudiosos a establecer una reestructura del judaismo post-exilico.

CARSON, D.A., NBCommentary. Voz: Exilic.

«It is hard to over-estimate the importance of the exile in the life and thought of the
people of the OT. The loss of the land, temple and king—the center of covenant
promises — was shattering». IBID.
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Durante el exilio, y de acuerdo a las predicaciones de los profetas exilicos,
principalmente el segundo Isaias, Daniel y Ezequiel, se dard al interno del
judaismo, una serie de cambios con respecto a la Ley, al Templo, y sobre todo a
la expectativa mesianica y a la espera de la Tierra Prometida®, los cuales son el
origen, no solo de instituciones como la sinagoga®, sino incluso de movimientos

politico-religioso como serian el fariseismo y el saduceismo.

L.SALVATORELLI, quien ha estudiado a fondo este aspecto, estd convencido que
después del exilio (a partir del 537a.C.) muy posiblemente debido a la decepcion
del pueblo sobre la confianza en el Templo y en el poder temporal en la
monarquia y el culto, se desarrollé6 en una extendida parte del judaismo post-
exilico, una serie de movimientos o sectas al margen del judaismo ortodoxo y
tradicional, muchas de las cuales llegarian hasta el tiempo de Jesus. Un ejemplo
perfectamente documentado sobre esto, como lo atestigua FLAVIO JOSEFO,

serian los Esenios®.

9 «Despite the re-establishment of the temple worship, the people’s best leaders

knew that the future depended on a new, more committed approach to covenant-
faithfulness. In this, the teaching of ‘Torah’ (the books of the law) would play a
major role. This was central to Ezra’s mission (Ezr. 7:6), and his covenant-
renewal had at its heart a reading, and explanation, of the law (Ne. 8:1-8)» IBID.
«The origin of the synagogue is shrouded in mystery, though most scholars would
place its beginning in exilic times ». FREEDMAN D. N., AnchorBD, Voz: Synagoge.
JosepPHus dice al respecto: «When I was about sixteen years old, I had a mind to
make trial of the several sects that were among us. These sects are three:—The
first is that of the Pharisees, the second that of the Sadducees, and the third that
of the Essenes» (Life 2.10) sin embargo, mas adelante dice: «But when I was
informed that one, whose name was Banus, lived in the desert, and used no other
clothing than grew upon trees, and had no other food than what grew of its own
accord, and bathed himself in cold water frequently, both by night and by day, in
order to preserve his chastity, I imitated him in those things, and continued with
him three years.» (Life 2.11-12). Lo cual atestiguaria la existencia de otro movimiento
guiado por el tal “Banus”, que tendria todas las caracteristicas, como lo veremos mas
adelante de las sectas bautistas. Al parecer, incluso dentro del periodo Hasmoneo, hubo
una proliferacion de sectas. Solo Justino Martir enumera 7 de ellas. Cf. FREEDMAN D. N.,
AnchorBD. Voz: Pharesees.
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Los cambios en la estructura socio-religiosa de Israel después del exilio dieron
como resultado que el nazireismo®’ tomara dos direcciones diversas: por una
parte, bajo la influencia del espiritu legalista y formalista (como producto de la
aparicion de las sinagogas), éste aparece como una simple observancia “votiva”
de las prescripciones codificadas en el libro de los NUumeros sin ninguna
importancia mayor que no sea aquella de una “devocion” individual. Por otra
parte, otro grupo buscé conservar, y mas aun, retomar el sentido original del
Nazir que se expresa en la “santidad”, mas que en el ritualismo®. De este
segundo grupo naceran diversas fraternidades o sectas las cuales se fueron
retiraron a una vida apartada, en el desierto, en la parte excéntrica de la

Palestina®.

Al parecer, como lo hace ver CH.SCOBIE, entre estas sectas de corte nazdrico
gue se desarrollaron en Palestina y Siria, especialmente en el valle del Jordan,
una de las précticas comunes era el bautismo*®, mismo que era considerado
como una expresion de aquella pureza y santidad, que como ya deciamos era
buscada por los Nazireos'®. Por ello, si no todos, si la mayoria de estos grupos
0 sectas fueron conocidos como “Bautistas™'%. Entre estos grupos, de acuerdo a

ScoBIE, los mas fuertes serian los Esenios y los Nazarenos'® o Nazaraioi*®

97

o8 Véase en la pagina 77.

Sobre esta divisién de la institucién del Nazireato se puede ver el extenso articulo de
GouaGLAs J.D., NBDictionary: Voz: Problems concerning Nazarite.

Es dificil aun para los expertos el llegar a diferenciar las diversas sectas y movimientos
socio-religiosos que se dieron después del exilio. Por ejemplo para MURPHY-O’CONNOR,
en el estudio que hace sobre el “Documento de Damasco”, sugiere que el movimiento
Esenio nace en Babilonia y después en la época Macabea se traslada a Palestina, como
lo atestigua Josephus (cf. JW 2,119-161), y distingue en él al menos dos tiempos de
esenismo. MURPHY-O’CONNOR, J. “An Essene Missionary Document? CD II,14-VI, I,
RB 77(1970), 201-29.

100 SCOBIE CH., John the Baptist, Fortress Press, Phil 1964, 33.

1ot SALVATORELLI L., op.cit., 36.

102 Para mayor referencia sobre estos movimientos se puede ver BRANDT W., Die jiidischen
Baptismen, Gissen 1910 y THOMAS J., Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie
(150 Av.J.C. — 330 ap. J.C), Duculot, Gembloux 1935.

ScosBIE CH., op.cit., 40.

Esto pude ser una union de las palabras “nazarenos” y “lessoioi” nombres asignados a
los primeros cristianos en Palestina. Ver mas arriba en la pagina 82.
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(Nalapatot) ya documentados por san Epifanio en el siglo 1V*%® quienes vivirian

en Galilea y en otras regiones cercanas al Jordan*°®.

3. Desarrollo del Nazarenismo (Las sectas bautistas)

Otros autores como A.Loisy, E.ZoLLI y M.FRIEDLANDER (entre otros), quienes han
estudiado a fondo la historia del nacimiento del cristianismo y sus antecedentes
socio religiosos, han venido a comprobar las afirmaciones de EPIFANIO sobre la

existencia de esta secta judia.

Segun A. Loisy los Nazarenos serian una secta pre-cristiana y de tipo

107

«bautismal»™’, la cual, de acuerdo a E. ZoLLI, ha sido muchas veces asociada

con los Mandaeanos®® por el hecho de que estos se hacian llamar precisamente

Nazarenos'®, pero que sin embargo en realidad no tendrian mucho que ver

105 «Questi Nalapaior, detti da Epifanio anche (29,6) (Nacapdlol), erano giudei,

oriundi della Gallditide e della Basantinde e delle regioni al di la del Giordano:
“Essi accettavano la circoncisione, il sabato, e le altre istituzioni giudaiche; ma
credevano che la legge di Mosé fosse altra da quella esposta nel Pentateuco, da
essi non accolto. Non facevano sacrifici, e non mangiavano animald». SALVATORELLI
L., op.cit., 34.
106 Cf. Pan 18; 20,3; 29,6,1; 19,5.
107 «It is certain that “Nazarene” is the name of a sect unrelated to the city of
Nazareth» LoIsY A., La Naissance du Christianisme, Emile Nourry Ed., Paris 1933,
84.
El término Mandaeismo, no es original en si mismo para designar a la comunidad de
“Mandaeans”, la cual aun persiste en Iraq y consiste de unos 15,000 miembros. Esta
secta en la antigiiedad fue llamada también de “Los elegidos” o los “Justos” (bhiré zidga)
o también los “guardianes” o “defensores” (nasuraiyi) [de los secretos, ritos y
conocimiento]. Se refiere también al significado de Gnosis (manda). Los misioneros
Catélicos del siglo XVII los llamaron “Discipulos de Juan el Bautista”. Los musulmanes
los llaman “Sabians”. Probablemente el origen de este nombre es el de “Bautizados” de
la raiz aramea (séba) “Bautizar, sumergir, lavar’. FREEDMAN D., ABD, Voz: Mandaeans.
Es muy posible que los mismos Mandaeanos, dado el contacto que tuvieron con estas
sectas baitismales, en particular de la de Juan el Bautista, se autonombraran
“nazarenos”, como escribe el mismo LoIsY: «Le mandéens se adénomment aussi eux-
mémes Nazaréens , et ce no étant celui chrétiens dans les pays d’Orient, comme
les Mandéennes font aussi cas de Jean-Baptiste, les premiers Européens qui ont
signalé leur existence, depuis le milieu du XVIlem Siecle, les ont appelés fort
inexactement « chrétiens de saint Juan.» LOISY A. Le mandéisme et les origines
chrétiennes, Emile Nourry ed., Paris 1934,11-12.
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con éstos'!?, sino mas bien con la secta de Juan el Bautista de donde, de

acuerdo a él, naceria el cristianismo®*.

De la misma opinion es M.FRIEDLANDER, quien basado en algunos comentarios
del Talmud, afirma que sin lugar a dudas los Nazarenos tienen un origen pre-
cristiano y los cuales eran considerados como una secta herética del hebraismo,
razon por la cual continuamente estaban en conflicto con los fariseos,
defensores de la ortodoxia judaica'*?. Esta secta, aun siendo bautista, de
acuerdo al autor, se distingue de los Esenios a los cuales tendrian de vecinos y
con quienes, si bien mantenian una estrecha relacion y tendrian en comun
algunas practicas cultuales que no compartian con el judaismo ortodoxo*3,
tenian otras tantas caracteristicas particulares que los diferenciaban unos de

otros.

De acuerdo a EPIFANIO (Pan 18; 20,3; 29,6,1; 19,5) esta secta habitaria
principalmente en Galilea'* y en algunas regiones al Este del Jordan asi como
en Basan'™. Este dato se ve fuertemente soportado por los estudios de Luis

SALVATORELLI asi como de STEPHEN GORANSON'® en los cuales se hace notar la

110 A pesar de que se les ha relacionado mucho con Juan el Bautista, de donde tomaran el

nombre de “nazarenos” con el cual se les conocer4 mas adelante, los Mandaeanos fue
una secta fundada en el sur de Bagdad en Irak y en las areas adyacentes con Iran. En
sus origenes seria una secta de unos 6,000 seguidores (hoy en dia no pasa de 15,000,
la mayoria en lIrak). Fueron conocidos también como gndsticos, sabios e incluso
“bautistas” ya que al parecer algin tiempo antes del nacimiento de Cristo emigraron
hacia Siria y Palestina en donde tuvieron al parecer mucha relaciéon con Juan el Bautista,
de manera que los misioneros Portugueses en siglo XVII d.C. los identificaron como
seguidores del Bautista. FREEDMAN D., ABD, Voz: Mandaeism.

ZoLLI E., op.cit., 31.

El autor dice: «Die Nazarder stammen ganz zweifellos aus vorchirstlicher Zeit» y
ademéas «Weil sie aber leibliche Sohne des Judentums waren, griindliche
Kenntnisse der hebrdische Sprache und des hebrdischen Schrifttums besafSen,
wurden sie von den Pharisdern ingrimmiger gehafSt.» FRIEDLANDER M., Synagoge
und Kirche in thren anfégen, Druck und Verlag, Berlin 1908, 99.

«Der Einflufs von Jerusalem war nur ein geringer, das zeigt sich schon darin, dafs
die jiidische Bevédlkerung hier, zum mindesten die nazardischen Sekten, dem
Opferkultus entsagt und wie die benachbarten Essener “andere Reinigungen®,
ndmlich Taufbdider, eingefiihrt hatten». I1BID.,132.

Ver mapa en Anexo 4.

Cf. THomAs J., op.cit., 200-201

GORANSON S., AnchorBD: Voz: Nazarenes
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similitud que hay en las raices de algunos lugares de la zona de Galilea con el

nombre de la secta.

Entre los elementos que se destacan sobre esta posibilidad esta el hecho de que
la etimologia del nombre del lago de Genezaret (I'evvnoapéT) esta relacionada
con el area de Chinnereth ("7312) Dt 3,17; Jos 11,2; 12,3; 19,35, region
mucho muy populosa durante el periodo grecorromano. De hecho esta ciudad,
después de haber estado deshabitada por mucho tiempo, al parecer fue
reconstruida cerca del siglo Ill a.C. afianzandose posiblemente entre el 60 y 70
a.C''’. Mencionamos este hecho ya que es interesante que esta area, incluso el
mismo lago tengan casi la misma raiz (F'evvnoapéT) de los Nazarenos. En Mc
6,53y en Mt 14,34 esta expresion es referida a la tierra o “region” (yfjv) de

Genezaret. En Lc 5,1 es referido al lago del mismo nombre.

A pesar de que el lago es también llamado: “mar de Galilea” Mt 4,18;15,29; Mc
7,31; Jn 6,1y en Juan, “Tiberias” (Jn 6,23; 21,1), y basados en que el mismo
S. SALVATORELLI considera que Nazaret pudo haber tenido como origen la raiz
“Nesar” para Galilea'®, nos preguntamos si este nombre, no habria tenido como
génesis el nombre de los pobladores de la region de Galilea, esto es de los
Nazarenos, los cuales como ya hemos dicho habrian sido la secta mas

populosa en el area'®.

Finalmente, si consideramos que una de las traducciones que se han dado a las

palabra Nazareno es la de «observante»'®, podriamos pensar o suponer que

1 IBID., Es importante recordar lo que ya deciamos arriba (Véase en la pagina 66) sobre la

posible fecha del nacimiento de la ciudad de Nazaret.

SALVATORELLI L., op.cit., 4.

No se piense que no hemos visto la diferencia en la grafia de las dos palabras, ya que el
nombre de la regién o del mismo lago se escribe con - o - en lugar de - {-. Sin embargo
en hebreo ya hemos visto que la - X - puede ser perfectamente intercambiada por una -
¢ - o poruna-o -. Y que en algunos documentos aparece en lugar de una - ¥ -, una - ©
-ouna-U-.

LiDzBARSKI (citado por LAGRANGE M.J., op.cit., 37), desarrolla la teoria de que Nazareno
provine de (noseri) cuya raiz seria (nasor), que significa “observar o preservar”, lo cual
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los Nazarenos serian una secta de corte bautista, la cual estaba diseminada por
toda la Galilea, y el Este del Jordan: ésta, estaria formada por judios alejados del
culto de Jerusalén, y los cuales, atendiendo a su nombre, serian una secta de
observantes que buscarian vivir la santidad del Nazir de manera radical, y la
cual era considerada como herética por el Judaismo ortodoxo, razén por la cual

eran rechazados y entraban en continuo conflicto con los fariseos y saduceos*?*.

4. El Evangelio de Mateo, ¢el Evangelio de los Nazoreos?

Importante en la reconstruccion que venimos haciendo es la relacion que existe
0 que pudo haber existido entre el evangelio conocido como “de los Nazoreos” y
el evangelio de Mateo, sobre todo si consideramos que este evangelio es el

linico que menciona que JesUs seria llamado precisamente Nazoreo'??.

El nombre de «Evangelio de los Nazarenos (Nazoreos)» ha sido dado por los
estudiosos a un presumible evangelio judeo-cristiano el cual se encuentra ahora
perdido. Este documento junto con el «Evangelio de los Hebreos», y el
«Evangelio de los Ebionitas», contintan creando un verdadero problema entre
los apdcrifos del NT ya que de ellos solo se tienen referencias por algunos

Santos Padres los cuales, muchas veces son inconsistentes entre si*?>.

esta de acuerdo con ZoLLl E., op.cit., 26-27, que afirma que podria traducirse como
“observador” o un miembro de una secta de “observantes”.

Aunque los testimonios son confusos y muchas veces contradictorios, al parecer esta
secta, al igual que muchas de las sectas bautistas, aceptarian la circuncision, el sabado
y algunas otras instituciones judias. Sin embargo, y en concordancia con lo que hemos
dicho sobre los grupos Nazireos que surgieron después del exilio, habria un rechazo
hacia el templo y los sacrificios, siendo el bautismo el modo de purificarse. Cf. TAYLOR
J.E., The immerser: John the Baptist, Wiliam B. Erdmans Publishing Co., Grand
Rapids Mich 1997, 29; SALVATORELLI L., op.cit.,34; FRIEDLANDER M., op.cit., 132.

No es nuestro objetivo analizar todo el problema de la escritura y las fuentes del
evangelio sino Unicamente mostrar por los testimonios que se tienen la posible relacion
gue existiria entre el evangelio candnico de Mateo y el Evangelio de los Nazoreos 0
Evangelio de los Hebreos.

PETERSON W.L., “Gospel of the Nazoreans”., en: ABD
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Uno de los primeros problemas con los que se encuentra la investigacion es el
hecho de nos saber si los testimonios de los Santos Padres se refieren a un solo
evangelio escrito en caracteres hebreos y en realidad son tres 0 mas ejemplares
usados por diferentes comunidades judeo-cristianas. Y asi por ejemplo tenemos
que en su historia Eclesiastica, SAN EUSEBIO relata la existencia de un Evangelio
de los Hebreos, el cual era usado por la comunidad judeo-cristiana (Hist. Eclo.
3,25,5).

Ahora bien, si consideramos como dice A.SANTOS-OTERO, que después de la
destruccién de Jerusalén un grupo de judeo-cristianos conocidos como los
Nazarenos, se aislé en Pella en la rivera del rio Jordan***, grupo que de acuerdo
a los testimonios con los que se cuentan se distinguié por conservar la ortodoxia
judaica y quienes declaraban que el evangelio de san Mateo escrito en hebreo

era su evangelio®®

y lo unimos al hecho de que el mismo EUSEBIO, al mencionar
la forma como fueron construidos los evangelios (Hist.Eclo 3,25,5), refiere que
de acuerdo a PAPiAs (c.a. 125 d.C.) Mateo escribiria en arameo una serie de
dicho los cuales después serian traducidos al griego*®®, podria llevarnos a
pensar que EUSEBIO efectivamente identificaria el evangelio usado por la
comunidad judeo-cristiana de Pella, es decir los Nazoreos, con lo que podria ser

el substrato del evangelio canénico de Mateo'’.

124 Lo cual conuerda perfectamente con lo quvenimos diciendo sober la ubicacion de esta

secta.

SANTOS OTERO A., Los Evangelios Apdcrifos, BAC, Madrid 1993,31.

«These things are related 16 by Papias concerning Mark. 16But concerning
Matthew he writes as follows: “So then Matthew wrote the oracles in the Hebrew
language, and every one interpreted them as he was able.”™ san Eusbio (HE
3,39,16), en ECFCE.

El problema de la fuente “Q” es sumamente complejo y no es nuestro interés tratarlo en

este trabajo, sin embargo, de acuerdo a E. CUSHING RICHARDSON. «That it was the
original source from which Matthew and Luke derived their common matter is
possible—more cannot be said». En: Eusbeius, Hist. Ecl, ECFCE Nota 240. Cf.
WESTCOTT B.F., A general survey of the history of the canon of the New Testament,
Macmillan, London 1870, 515 y ss., También estan de acuerdo en que este evangelio
puede estar a la base del evangelio canénico de san Mateo estan: NICHOLSON B., The
Gospel according to the Hebrews; its fragments translated and annotated whit a
Critical analysis of the external and internal evidences relating to it, London 1879;
HILGENFELD A., “Das Hebrderevangelium in England”, ZtWTh 27(1884), 188-194;
BARNES A.S., “The Gospel according to the Hebrews”, JThSt 6(1905), 356-371.
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Por su parte san JERONIMO menciona haber visto el evangelio de Mateo en
hebreo o en arameo. Aunque esto se encuentra muy discutido y al parecer es
poco posible®, no deja de ser testimonio de la existencia de un evangelio

relacionado con el evangelio candnico de san Mateo.

De acuerdo a SAN JERONIMO, el Evangelio de los Nazarenos asi como el

Evangelio de los Ebionitas, no serian otro que el evangelio original del Mateo

9

canénico'®, el cual estaria en posesién de los Nazarenos, como él mismo lo

atestigua:

“Aun el texto mismo hebreo se conserva hasta hoy en la
biblioteca de Cesarea, que el martir Pdnfilo formé con
muchisimo empeno. También a mi, los Nazarenos que viven en
Berea (Alepo), ciudad de Siria, y que se sirven de este libro, me
proporcionaron ocasion de copiarlo. En el cual es de notar que,
siempre que el evangelista, ya por cuenta propia, ya
poniéndolo en boca del Salvador, aduce testimonios del
Antiguo Testamento, no sigue la interpretacion de los 70, sino
la antigua hebraica. Entre los cuales estdn aquellos dos: De
Egipto llamé a mi Hijo y serd llamado Nazareno”130.

128 «However, critical scholarship has determined that Jerome almost certainly never
saw an actual copy of this document but most likely knew of its existence from
citations he had taken from other early Christian writers». CAMERON R., “Gospel of
the Hebrews”, en: ABD.

«In Evangelio quo utuntur Nazareni et Ebionitae (quod nuper in Graecum de
Hebraeo sermone transtulimus, et quod vocatur a plerisque Matthaei
authenticum...». SAN JERONIMO, Comm. I in Mt. 12,13: (PL 26,80A-B)

«Porro ipsum Hebraicum habetur usque hodie in Caesariensi bibliotheca, quam
Pamphilus Martyr studiosissime confecit. Mihi quoque a Nazaraeis, qui in Beroea
[Byria, Bersabee | urbe Syriae, hoc volumine utuntur, describendi facultas fuit. In
quo animadvertendum, quod ubicumque evangelista sive ex persona sua, Sive ex
Domini Salvatoris veteris scripturae testimoniis abutitur, non sequitur septuaginta
translatorum auctoritatem, sed hebraicam. E quibus, ilia duo sunt: Ex Aegypto
vocavi filium meum; et, quoniam Nazaraeus vocabitur» SAN JERONIMO, De viris ill. 3:
(PL 23,643B- 6452).
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Es por ello que de acuerdo a W.L.PETERSON, san JERONIMO estaria convencido
de que el texto referido como Evangelio de los Nazoreos escrito en caracteres

hebreos se referia a la fuente original del evangelio canénico de san Mateo™*

Finalmente proponemos el testimonio de SAN EPIFANIO, para quien el Evangelio

en posesion de los Nazarenos seria el evangelio original del Mateo candnico:

“Esta en poder de los [Nazoreos] el evangelio segiin san Mateo,
completisimo, y en hebreo. Pues entre ellos se conserva, sin
duda, todavia éste tal como fue compuesto originalmente, en
caracteres hebreos. Lo que no sé es si han suprimido las
Genealogias desde Abraham hasta Cristo”132,

Podemos entonces decir, por un lado que estos testimonios confirman lo que ya
venimos diciendo sobre una secta particular del Judaismo que serian los
Nazarenos 0 Nazoreos, l0s cuales, quizas por el radicalismo del que ya hemos
hablado, mantendrian incluso la ortodoxia judaica usando solo un evangelio
escrito en hebreo, el cual al parecer pudiera haber estado a la base o contener
informacion usada posteriormente por el redactor final del Mateo candnico quien,

quizas fuera él mismo miembro de esta comunidad nazarena'*

«Jerome has preserved the most numerous references to and apparent quotations
of Gospel of the Hebrews. In a series of writings that date from 386-415 C.E., he
repeatedly maintained the view that there was only one Jewish-Christian gospel
in existence, assigning all quotations known to him to this one document. When
referring to this document Jerome regularly used variants of the title Gospel of the
Hebrews., which he regarded as the original “Hebrew” or Aramaic Gospel of
Matthew». PETERSON W.L., “Gospel of the Nazoreans”., en: ABD.

€xouoL - NaéwpaIOL - 8¢ TO kaTa MaTbalov El’)ayyé)\tov Tr)ﬂ]péc'ra'rov

eBpaLGTL Tap avTols yap oadmg 'rov'ro Kaemg €€ dpxfis eypad)e eBpaLKOLg ypapu
aow €Tt odleTat. Otk olda 8¢ el kal Tas yevealylas Tds amo Tod  ABpadap dxpt
XpLoTob mepLethov.) SAN EPIFANIO (Haeres.1.1t.2 d.29,9: PG 41,405A).

«La questione di Nazaret, con le conseguenti qualifiche di Gesu, considerato
Nazareno e Galileo, doveva essere molto importante per Matteo, se ritiene
necessario appellarsi ai "Profeti”, pur sapendo di non poter disporre di riferimenti
precisi [...] II tema di Nazaret é talmente importante nella teologia di Matteo, da
non poter rimanere rinchiuso in un versetto (2,23), quasi si trattasse di una
semplice connotazione geografica. La permanenza di Gesu in tale luogo non solo
ha abbracciato il periodo pit lungo della sua vita terrena, ma ha anche
condizionato il suo successive ministero pubblico, assumendo un preciso

significato teologico, come la citazione di Matteo chiaramente suggerisce».
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5. ¢Fue Jesus miembro de la secta de los Nazarenos?

De acuerdo a los escritores que hemos citado y a la evidencia presentada, al
parecer son muchas las posibilidades de que en el area de Galilea y el norte de
Palestina haya existido efectivamente una secta llamada Nazarenos o0
Nazoraios. Sin embargo, ¢esto seria suficiente evidencia para considerar que
Jesus proviene de esta secta y por ende su nombre se deriva de su pertenencia

a ella?

Para algunos autores como R.REITZENSTEIN, ciertamente no cabe la menor duda
de que JesUs proviene de la secta de los Nazarenos'*. Ahora bien, si esto es
asi, ¢de qué manera y con qué bases podemos conectar a Jesus con esta

secta?

Entre las alternativas estudiadas que pueden justificar su conexion vy
procedencia de esta secta se encuentran: la actividad apostélica de Jesus, la
relacion de éste con Juan el Bautista y finalmente el hecho de que los cristianos

en Act 24,5 sean llamados Nazarenos.

A. La actividad apostélica de Jesus

En efecto, si revisamos con detenimiento los evangelios sinépticos, sobre todo el
evangelio de Marcos'®®, notaremos que todo el ministerio previo a la muerte de

Jesus en Jerusalén (en donde predico solo por unos dias), se realizé en Galilea,

STRAMARE T., Vangelo dei misteri della Vita Nascosta di Gesu, Sardini, Bonato 1998,
306-307.

R. REITZENSTEIN, Das manddische Buch des Herrn der Grésse und die
Evangelientiberlieferung,  Sitzungsberichte  der  Heidelberg Akademie  der
Wissenchaften, Philosphisch-historische Klasse, Jahrgang 1919,12.

Se puede ver una sintesis del itinerario en la predicacion de Jesls de acuerdo al
evangelio de Marcos en el Anexo 3.
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en el norte de Palestina (hasta los territorios de Tiro y Sidon) y en las margenes
del Jordan (principalmente en Perea). Es decir en toda la regién que, segun

hemos visto, estaria habitada por los Nazarenos*.

Por otro lado, la lectura del Evangelio nos lleva a darnos cuenta de la relacién
antagonica que existid practicamente siempre entre Jesus y el judaismo
ortodoxo. Si bien es cierto que la doctrina de Jesus era incomoda para el
judaismo ortodoxo y legalista de Jerusalén (fariseos y escribas), ya habiamos
dicho que una de las caracteristicas de las sectas era el rechazo que hacian de
ellos el judaismo ortodoxo de Jerusalén. Las diatribas entre Jesus y los fariseos
surgen por la diferencia en la interpretacion y adecuacion de la Ley a la vida del
pueblo, sin embargo no podemos olvidar que estas diferencias, existian también
con los grupos bautistas'®’, por lo cual como ya dijimos mas arriba existia, si no
una rivalidad con ellos, si al menos un desprecio que en muchos casos llegaba
incluso a considerarlos como auténticos paganos. De hecho el padre S.LYONNET,
comenta al respecto que un buen nimero de exégetas estan de acuerdo en que
el epiteto dado a JesuUs estaria referido al desprecio que, de acuerdo a las
profecias, debia sufrir el Mesias, y que ellos explican precisamente a causa de la

procedencia de la ciudad de Nazaret*.

En otras palabras, el término Nazareno seria, al menos para los fariseos, un
epiteto humillante, que como afirma M.LAGRANGE en relacién a Jn 1,46, éste

tiene un caracter despectivo o irénico’®.

M.FRIEDLANDER, por su parte, piensa que precisamente por esta razén Jesus

desarroll6 su ministerio en las regiones habitadas por los Nazoreos, ya que ahi
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Véase en la pagina 88. Se pude consultar también el mapa en el Anexo 4.

El testimonio mas elocuente lo tenemos en Juan el Bautista (cf. Mt 3,7-12; 21,32).

«La majorité semble-t-il aujourd’hui, jugent que, Nazareth étant une burgede sans
réputation (cf.Jn 1,46) U’épithete de Nazaréen devait étre un terme de mépris et
que partant Matthieu fait allusion aux prophéties sur les humiliations du Messie.».
LYONNET S., art.cit.,196.

LAGRANGE M.J., op.cit.; SALVATORELLI lo identifica con el Salmo 22,7. SALVATORELLI L.,
op.cit., 11.
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se sentiria en casa y seguro del asedio de los fariseos y de todo el judaismo

tradicional**°,

Un elemento méas que refuerza lo que venimos diciendo, es el hecho de que el
epiteto dado a Jesus aparece en el letrero puesto sobre la cruz de Jesus, mismo
que indica la causa de su condena (Jn 19,19), ya que con esto no solo se le da
oficialidad al titulo de Nazareno, sino que incluso, al asociarlo con el titulo de
«Rey de los Judios», éste aparece, como lo hace ver L.SALVATORELLI, como «La
causa de la condena»**'. De acuerdo a esto, JesUs habria sido ejecutado ya
sea por ser un Nazareno, 0 por ser «el rey de los judios», 0 por ambas cosas.
De manera que se puede pensar, al menos como una posibilidad, que Pilatos
con esta asociacion hubiera querido advertir a los Nazarenos (de donde ya han

142

venido otros revoltosos "), que se mantuvieran al margen si no querian padecer

la misma condena*®,

140 Es importante notar que esta actitud no seria solo tomada por Jesus sino incluso por sus

seguidores, quienes después de la resurreccion regresaran a esta region, por mandato
expreso de Jesus (cf. Mc 17,7). A este respecto comenta M. FRIEDLANDER «Hier war er
unter seinen Getreuen, hier war er sicher, hier eigentlich war die Geburtsstditte
des Christentums. Darum zog sich auch die urchristliche Gemeinde wdhrend der
rémischen Belagerung Jerusalems jenseits des Jordans zurtick, in die bereits oben
ndher gekennzeichnete Stadt Pella, denn da fand sie in den Nazardern Anhénger
ihrer Sekte vor.» FRIEDLANDER M., op.cit., 147. De hecho la comunidad judeo-cristiana
referida por san Eusebio como los “Nazarenos” se encuentra precisamente, como ya
hemos visto, en esta zona de Palestina.

«Non si puo trascurare, che qui Uepiteto di Nazareno é usato ufficialmente, insieme
al titolo, che indicherebbe la colpa di Gesu, di re dei Giudei.» SALVATORELLI L.,
op.cit., 6.

Ya en Act 5,36-37 se narra al menos de dos (Judas y Teudas) revoltosos que
pretendiendo quizas ser el Mesias y habian alborotado a la gente, los cuales fueron
ejecutados por los romanos. El mismo pasaje nos dice que Judas era Galileo y al
parecer Teudas, vendria de la zona norte del Jordan. NBDictionary Voz: Theudas. Cf.
HORSLEY R.A., “Popular messianic Movements around the time of Jesus”, CBQ
46(1984), 471.

Es interesante y no deja de llamar la atencion que Pilato al escribir «0 Nalwpalos» le da
el mismo peso que a «6 Bacilevs TGV lovda{wv», como la causa de la condenacion
pudiendo haber escrito Unicamente «Jesls el Rey de los judios» ya que en realidad, al
menos para los judios esta fue la acusacion que le hiceron para pedir su muerte (cf. Jn
19,12-15). Ademas, ¢ qué caso tenia para Pilato el escribir junto al nombre de Jesus un
«apodo» dado por los judios y que no signficaria nada para él, a menos que
efectivamente buscara resaltar el hecho de que Jesus era un «Nazareno».
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B. Jesus, Juan el Bautista y la secta de los Nazarenos

El hecho de que en la Escritura encontremos diferentes testimonios en los
cuales se ha buscado, por un lado vincular directamente a Jesus con Juan el
Bautista y con sus seguidores*** y por el contrario, en otros pasajes se busque
presentar una divisién entre ambos**, ha llevado a algunos autores a conjeturar
que efectivamente la relacién entre los dos fue mucho mas estrecha de lo que se

ha creido hasta ahora*.

Una de las teorias sobre la relacion de Jesus con el Bautista es sostenida por

PH.VIELHAUER™ quien junto con A.LoisY**® y M.GouceeL'®, afirman que al

144 Asi, por ejemplo, el evangelio de Mateo busca unir estas dos figuras por medio de la

predicaciéon similar de ambos: «Matthew’s distinctive use of traditions about John
the Baptist is evident from deviations from Mark both in material with parallels in
Mark and in additional material. After Matthew’s story of Jesus’ birth, John
appears in the wilderness preaching not (as in Mark 1:4) a “baptism of repentance
for the forgiveness of sins,” but rather repentance, “for the kingdom of heaven is at
hand” (Matt 3:2). This is exactly the same message that Jesus preached in his
own mission (4:17), and is just one of many ways in which Matthew ties John and
Jesus together» HOLLENBACH H.P., ABD; Cf. TAYLOR J.E., op.cit., 150. Por su lado el
evangelio de Lucas, muy importante para nosotros, los une por medio de la relacion
entre Maria e Isabel, a las cuales identifica como “Primas”. Al parecer esta unidad fue
buscada por el autor para identificarlas mas que con un parentesco, con la pertenencia a
una misma corriente teolégica, al mismo clan o secta. Esto se basa en el hecho de que
la palabra - cvyyevis - puede significar Gnicamente “pertenecientes al mismo clan” o a
la misma tribu o secta. Se ha sugerido que esto pudiera ser solo una manera de unir a
las dos tradiciones (la de Juan y la de Jesus). Scosle CH., op.cit., 54-55. En efecto el
Vine’sD, de manera particular en Lc 1,36 la palabra - cuyyevrjs -, denota primariamente
una relacion congénita y natural derivada de - ovy -, con y, - Yevos -, familia, raza,
descendiente) la cual es usada también en la escritura bajo diversas variantes para
indicar “parentesco” (Lc 1,58; 14,12; 21,16; Jn 18,26, Act 10,24); pero también de
igual modo como perteneciente a una tribu o raza (Rom 9,3; 16,7.11.21).

Por un lado A. Loisy, en Les Actes des Apétres, Paris 1920 p.202-203 deja ver que el
hecho de que los sindpticos con mucho cuidado traten de separar la figura de Jesus de
la de Juan el Bautista, pareceria mas bien probar que él habia sido parte de la misma
secta. Por otro lado en Le mandéisme et les origines chrétiennes, Emile Nourry ed.,
Paris 1934, 46, afirma que el cristianismo naciente se encontré en competencia con la
secta de la cual procedia el Bautista, de manera que para evitar entrar en conflicto con
ésta, los hagiografos buscaron unir a Juan con el cristianismo.

«Uappellativo di Nazoreo ormai é certo che non deriva da Nazaret ma dalla setta
del Battista con cui Gesu doveva* essere in rapporto piut stretto di quanto ci
mostra la tradizione». *He corregido el texto al italiano actual pues el curador del libro
aclara que ha dejado los errores que aparecen en la edicion de 1927. OMODEO A.,
op.cit., 118.

VIELHAUER PH., NTAp, Tl, en la Voz: John the Baptist
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menos inicialmente JesuUs perteneceria a la secta de los seguidores de Juan™y

que es de ahi de donde le viene el sobrenombre de Nazareno, por asi

designarse a los discipulos de del Bautista™".

De acuerdo a esta teoria, M.GOUGEL establece que el rompimiento y la
separacion entre los dos seria causada por divergencias doctrinales. Esta tesis

encuentra suficientes bases histéricas si consideramos que al tiempo de Jesus,

la secta de bautistas o nazarenos®®?

153

mas extendida seria la que encabezaba

Juan el Bautista™ quien, como Jesus, inicié su accién profética en las margenes

del Jordan y en Galilea (entre los Nazarenos), pero que poco a poco fue

ganando popularidad en el resto de Israel™*.

148 Loisy A., La Naissance du Christianisme, Emile Nourry Ed., Paris 1933, 85-91. Cf.
HOLSCHER G., Landes undVolksunde Palestinas, L, Goschen, Leipzing 1907, 230;
MEYER E., Ursprung und Anfdnge des Christentums, Stuttgart, Berlin 1921-1923, II,
423, n.2.

De manera particular este autor sostiene la tesis de que la separacion de Jesus se debid
a diferencias de tipo doctrinal con Juan el Bautista. GOUGEL M., Jean-Baptiste, 235-274,
citado por Scosie CH., op.cit., 154.

Por la manera como se presentan los testimonios de los autores al referirse a la relacion
entre Juan el Bautista y Jesus, es dificil llegar a precisar si JesUs pertenecié a los
discipulos de Juan en sentido estricto, es decir de los que acompafiaban continuamente
a Juan (como en su momento lo fueron los discipulos de Jesus) o simplemente
pertenecia al gran movimiento de bautistas, del cual Juan seria el lider o principal
exponente. Sin embargo, estos autores al parecer consideran que JesUs perteneceria al
grupo cercano de discipulos de Juan.

«Indubbi sono I rapporti di Gesu col Battezzatore. Gesu e designato dai Giudei con
lepiteto di Nazoreo proprio dei seguaci di Giovanni. [...] Gesu e i sui discepoli
percio dovettero per lungo tempo, anche dopo il Golgota, passare per una
diramazione della setta di Giovanni». OMODEO A., op.cit., 133.

Recordemos lo que ya hemos dicho sobre esta secta o grupo de sectas, las cuales
tuvieron un ndcleo comun (¢ los nazareos?), y que eran conocidos como bautistas.
Scosle CH., op.cit., 39. El testimonio biblico nos hace ver que “todo el pueblo” acudia a
bautizarse. En este sentido se puede ver Lc 3,7 y ss., el cual hace mencion de las
“multitudes” que acudian a Juan para ser bautizadas, por lo que, como dice el autor,
llegd a ser, si no el mas fuerte, si uno de los grandes exponentes del movimiento
bautista.

«Die Herkunft der Taufbewegung ldfSt sich bestimmt ermitteln: sie nahm ihren
Ausgang von jenseits des Jordans, wo, wie schon oben gezeigt, die Nazardier und
nach ithnen auch die Ebioniten und dhnliche, judaisierende Sekten zu Hause
waren.» FRIEDLANDER M., op.cit., 131.
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De acuerdo a esta teoria, hubo un periodo en el que Juan y Jesus predicaban un
mensaje similar y los dos bautizaban al mismo tiempo'® (cf. Jn 3,22-24). Sin
embargo Jesus, en la medida que fue tomando conciencia de su ser mesianico,
empezd a predicar que no es el juicio destructivo de Dios el que esta por llegar
con el Mesfas™®, como lo hacia Juan, sino la salvacion (cf. Lc 19,10; Jn 10,10;
12,47)*": que no es mediante el bautismo que se entra en el Reino, ni éste esta

referido a la “ira de Dios".

Otros, como M.FRIEDLANDER, afirman que es poco probable que haya
pertenecido a la secta de Juan, pero que en definitiva deben ser considerados
los dos como Nazarenos™®, ya que ambos tuvieron como origen la misma

secta™.

CH.ScoBIE, quien tampoco esta totalmente de acuerdo en que Jesus haya sido

uno de los discipulos de Juan Bautista'®

, piensa que en todo caso Jesus habria
sido uno mas de los seguidores de Juan, el cual, en un cierto momento ha

comenzado a bautizar llamando a sus propios discipulos y separandose asi de la

155 Cf. MACGREGOR G.H.C., The Gospel of John, 46,47,90. Ver también DARTON J.C., St.
John the Baptist and the Kingdom of Heaven, 47-49.

«Pero viendo él venir muchos fariseos y saduceos al bautismo, les dijo: "jraza de
viboras! ¢Quién os ha ensefnado a huir de la ira inminente? Dad, pues, fruto
dignos de conversion; y no creais que basta con decir en vuestro interior: "Tenemos
por padre a Abraham’; porque os digo que puede Dios de estas piedras dar hijos a
Abraham. Ya esta el hacha puesta a la raiz de los darboles; y todo drbol que no dé
buen fruto serd cortado y arrojado al fuego. Yo os bautizo en agua para
conversioén; pero aquel que viene detrds de mi, es mds fuerte que yo, y no soy
digno de llevarle las sandalias. El os bautizard en Espiritu Santo y fuego. En su
mano tiene el bieldo y va a limpiar su era; recogerd su trigo en el granero, pero la
paja la quemard con fuego que no se apaga.”» Mt 3,7-12.

Scosle CH., op.cit., 155.

«Der Tdufer war keineswegs ein Nasirder oder Essener, wie man vielfach
annehmen méchte, sondern ein Nazarder, wenn auch freilich ein Heiliger unter
den Nazardern, der die héchste Bliite, die der Nazardismus gezeitigt, verkérperte.»
FRIEDLANDER M., op.cit., 152.

«Dafs es nun eine Sekte der Nazarder vor Jesus gegeben, unterliegt keinem
Zweifel; aber ebenso sicher ist es, dafS die mit dem Namen Jesu verkniipfte
Bewegung aus dieser Sekte ihren Ausgang gonommen.» IDEM., 100.

El autor se refiere a ser discipulo en el sentido estricto de la palabra como ya lo
habiamos apuntado mas arriba.
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secta’®’. Es importante el hecho de que el autor considera que no haya ninguna
indicacion de que la separacion o el rompimiento entre los dos se haya realizado

en forma violenta.

Siguiendo a FRIEDLANDER, SCHOBIE hace notar como Jesus, mas que pertenecer
al “grupo” de discipulos de Juan, seria junto con €l parte del mismo movimiento
Bautista (Nazarenos), secta entre la cual Juan iniciaria su predicacion primero
que Jesus y de la cual llegaria a ser el lider o mas grande exponente. Su teoria
supone que en la medida en que la popularidad de Juan fue creciendo entre la
secta, Jesus se veria atraido por la predicacion de éste, de aqui que comienza a
seguirlo, hasta que es finalmente bautizado por Juan. Sera a partir de entonces
que comienza un proceso de separacién entre los dos'®2. Jesls por su parte
empieza a predicar algunos elementos semejantes a los de Juan, por lo que
muchos de los discipulos de Juan (Nazarenos) lo siguen. Y asi comienza otra
secta de bautistas (de Nazarenos), en la cual lo importante ya no sera ni el
bautismo, ni las préacticas exteriores, sino las interiores, es decir la santidad (que
es lo propio de los Nazirs). Por otro lado su perspectiva del Reino no estara
relacionada con la “ira de Dios”, sino con la llegada de un nuevo orden de

cosas’®. Para M.FRIEDLANDER, fue precisamente en ese periodo que JesUs

161 Una de las indicaciones que propone el autor para sostener esta tesis es el pasaje Jn

3,25, en el cual de acuerdo al texto candnico se crea una discusion entre los discipulos
de Juan y un judio sobre la purificacion (esto sucede inmediatamente después que se ha
dejado asentado el hecho de que los dos ministerios se ejercian simultaneamente). En el
texto griego se lee: peta "TovSalov. Este pasaje pareceria romper la escena y es dificil
de entender, pues no sabemos a qué judio se refiere y sobre todo, en lo que sigue que
hace referencia a Jesus: “del que tu diste testimonio estd ahora bautizando’.
Algunos manuscritos leen “Judios” - Tovdaiwv -. De acuerdo a SCOBIE, una correccion
mas probable seria el que la discusion fuera hecha, sea con Jesls o con uno de sus
discipulos y se podria entonces leer: peta Incod o Tov 'Incod. El cambio es pequefio,
dice el autor, y le da sentido a toda la escena sobre todo en su contexto. SCoBIE CH.,
op.cit., 154.

El cual no sabemos si fue amigablemente o forzado por las circunstancias. Cf. IDEM.

El agua y el fuego, destructores de la maldad, predicados por Juan se convierten ahora
en la predicacion de Jesls en la fuente de “las cosas nuevas”, de la nueva realidad
histérica (cf. Jn 3,1-5).
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alcanzo6 gran popularidad predicando su evangelio entre los Nazarenos, por lo

que le empezaron a llamar Nazareno'®.

La objecidon que se ha puesto a esta teoria de la pertenencia de Jesus a la secta
del Bautista, ya sea como seguidor cercano o como parte del gran movimiento
bautista encabezado por Juan, es el testimonio biblico en el que Juan dice: «Yo
no lo conocia» (Jn 1,31). Sin embargo esta cita pude ser interpretada en el
sentido de que no lo conocia “como el Mesias”, ya que no sera sino hasta el
bautismo en donde se dard a conocer como tal. De manera que no se puede
excluir que efectivamente lo conociera y que formara parte, ya sea del
movimiento en general o incluso de sus cercanos seguidores'®. Por lo cual no
tenemos por que dudar que estos se conocian y que como dice M.FRIEDLANDER,
pertenecian a la misma secta, la cual estaba muy en contacto con otra secta que

se llamaba de los “apocalipticos” situada también en la didspora de Perea'®.

De manera que con la separacién de Jesus de la secta dirigida por Juan o con la

aparicion de Jesus como predicador, se dio una primera divisién importante de la

164 . . . . .
«Weil nun Jesus unter den Nazardern auftrat und ihnen sein Evangelium

verktindete, wurde er fiir einen der Ihrigen gehalten und allgemein der Nazorder
oder Nazarener genannt.» FRIEDLANDER M., op.cit., 136-137.

De hecho el NBCommentary dice: « When John said he did not know Jesus he must
have meant that he did not know him as ‘the coming one’. In this gospel there is a
distinction between the use of ‘Jews’ and the use of Israel, the latter never being
used in an adverse sense. In the Greek the verb translated “saw?”, carries the idea
of a settled conviction. The reference to the descent of the Spirit on Jesus in this
gospel differs from the account in the synoptics. Here John himself saw the bodily
form of a dove, whereas in the synoptics it was Jesus who saw it. The dove may
symbolize gentleness of character or be used as an emblem of flight to show the
reality of the Spirit’s descent. The contrast between this and the visible display at
Pentecost is striking (cf. Acts 2:2-3). Clearly, both descents were intended to be
exceptional witnesses to the mission of Jesus. John received some special
revelation (33) which enabled him to identify Jesus as the one who would baptize
with the Holy Spirit» CARSON, D.A.; NBCommentary. Ver; Jn 1,31. Cfr. WALVOORD,
J.F., & Zuck, R. B., BKCommentary.

«Er hatte eben bis auf diese Zeit gemeinschaftlich mit dem Tdufer und dndern
Volkslehrern, zu denen die ihnen nahe verwandten Apokalyptiker gehdrt haben
mochten, in der Diaspora von Perdia schwere Arbeit verrichtet, bemiiht, sie fiir die
Aufnahme seines Evangeliums empfdnglich zu machen» FRIEDLANDER M., op.cit.,
151. De hecho revisando la predicacion inicial de JesUs se pude ver que efectivamente
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secta de los Nazarenos; por un lado tendriamos una secta que continu6 con el
bautismo de Juan y que no se integré al movimiento de Jesus continuando con
la teologia y predicacion del Bautista, de la cual tenemos referencia en Act

19,1-3;y por otro lado tendriamos otra que siguié a Jests'®’.

De esta manera, y dado que Jesus dejaria de bautizar, por las razones que ya
hemos explicado, Juan continuara siendo llamado: El Bautista, mientras que
Jesus tendrd como Unica referencia su extraccion nazarena, por lo que se le

identificaria como EI Nazareno*®.

C. Los NazarenosYy el cristianismo

Un dato que ha llamado la atencion de quienes han investigado el origen y
significado del epiteto Nazareno en Jesus es el hecho de que sus discipulos
fueran llamados también Nazarenos, como lo atestigua la Sagrada Escritura (cf.
Act 24,5) asi como el mismo Talmud, el cual designa a los cristianos como “los

Nazarenos” seguidores de Jests Nazareno ([o]sum ) .

Una de las posibles explicaciones de como este epiteto fue adoptado también

por sus seguidores, es la propuesta por L.SALVATORELLI, y de la cual ya

muchas de sus ideas parecerian haber sido tomadas de la predicacion de Juan. Cf.
TAYLOR J.E., op.cit., 150.

SALVATORELLI L., op.cit.,37.

Para A. Loisy, el cristianismo, aprovech¢ la secta del bautista para crecer y desarrollarse
y luego mas adelante, para evitar la adversidad entre ambas hizo, si lo podemos llamar
asi, un sincretismo entre las dos, para luego hacerla desaparecer y absorberla
totalmente. Loisy A., La Naissance du Christianisme, Emile Nourry Ed., Paris 1933,
76-79.

En el Talmud Cristo recibe el epiteto de “nosri” (p.e. Snh 43*Ab.Zar.17% ); por otro lado
un discipulo de Cristo es llamado “neser” y los cristianos tienen como apelativo “nosrim”
(Taan.27b). En el Coréan los cristianos son llamados “Nazara” nombre que permanece
hasta nuestros dias en el mundo oriental. Citado por el autor. SALVATORELLI L., op.cit., 2.
De hecho Nosri ("7%2) es el gentilicio de Nasrat, que el Talmud le ha dado a Cristo y a
los cristianos desde siempre. MEDEBILLE A., “Quoniam Nazaraeus Vocabitur Mt 2,23,
en Miscellanea Bib et Orientalia A. Miller Oblata, ed. A. Metzinger (Studia Anselmiana,
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habiamos hecho mencién mas arriba, ya que el autor sugiere que este nombre lo
recibieron los cristianos no simplemente por el hecho de ser seguidores de
Jesus, sino porque este epiteto tendria para ellos un significado aun mas

profundo, y que los identificaba también con su maestro*’°.

De acuerdo a esta teoria, L.SALVATORELLI hace derivar Nazareno de Nazir que
en griego (aylos) significa «santo o separado»*’*, por lo que los seguidores de
Jesus, serian los santos 0 consagrados. De manera que mientras el
movimiento permanecio dentro del marco judaico, sus discipulos fueron
llamados santos, en arameo Nazarenos; pero cuando se inici6 la predicacion del
evangelio a los no judios, dado que Nazarenos (Nalwpaiwr) no significaria nada
para ellos, este titulo simplemente fue traducido por su equivalente en griego es

172

decir ayiots™'“ el cual posterior o contemporaneamente se transformara por el

de cristianos (XpioTiavots)t’. Esto explicaria, dice el autor, la rapida
desaparicion de la palabra Nazarenos en los cristianos de lengua griega, pero

174 razén

que permaneceria en los cristianos de lengua hebrea (judeocristianos)
por la cual Unicamente aparece en la diatriba que sostienen los fariseos contra

Pablo en Act 24, 5.

27-28; Rome: Herder t, (1951), 307. Cf. PRITZ R.A., op.cit.,, 95-96. RABIN CH., Noserim,
Textus, Annual of the Hebrew University Bible Project 5(1966) 44-52.

«Il capo di una setta pud comunicare un epiteto suo ai seguaci;, ma purché
quell’epiteto convenga in qualche modo anche ad essi». SALVATORELLI L., op.cit., 3.
Ver arriba en la pagina 77.

El nombre de “santos”, se modificara, por el hecho de que éstos ya no solo siguen a
Jesus, el Nazareno, sino que ven en él al Cristo-Mesias, por lo que quizas hasta el afio
60 se dé el cambio a Cristianos, como lo apunta Lucas en el libro de los Hechos (Act
11,26). Cf. Loisy A., Les Actes des Apétres, Paris 1920, 313; PrRITZR.A., op.cit., 13.16.
En el NT los cristianos son los separados, los santos. Es una verdadera llamada (Col
3,12) (’Ev8ioache olv, ws ékhekTol ToD Beod dylol  kal fyammuévol) son por lo tanto
puros, pues han sido purificados por Cristo (Ef 5,25-26; 2Cor 7,1) por lo que dice el
autor: «Gli (dywol) cristiani erano dunque gente di Dio, da lui eletta e separata dal
resto del mondo, come gente di Dio, eletta e separata erano i nazirep». Podriamos
decir que de la misma manera que los “Nazarenos” se considerarian como la mas fiel
expresion del “verdadero Israel” los cristianos lo afirmarian también para ellos (cf. Gal
6,16, Rm 9,6; 1Cor 10,13). Cf. SALVATORELLI L., op.cit., 33.

17 IBID.,16.
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Otro explicacion apunta, sin que se niegue la anterior, a que este nombre lo
recibieron por provenir precisamente de la secta pre-cristiana de los Nazarenos,
la cual dio origen al movimiento. Esta teoria esta basada en el hecho de que al
parecer, con el inicio de la predicacion a los no judios, se dio un rompimiento
dentro los seguidores de JesUs provenientes de las gentilidad o «ayiois» y los
«Nalwpalwv» de Jerusalén, quienes en principio, como se pude ver en el concilio
de Jerusalén (Act 15,3-21), no estarian de acuerdo en que se dejara de seguir
con escrupulosidad la Torah'". De acuerdo a la Escritura, el asunto fue resuelto
satisfactoriamente. Sin embargo el testimonio de las cartas de san Pablo
(especialmente Gal y Rom) dan testimonio de un movimiento paralelo

probablemente promovido por los Nalwpatov.

Por otro lado nos encontramos que los evangelios de Mateo y Marcos envian a
los apoéstoles después de la resurreccion a Galilea (cf. Mt 28,10.16; Mc 16,7),
es decir a la tierra de los Nazarenos, mientras que el evangelio de Lucas los
sitla en Jerusalén (cf. Lc 24,49) y el de Juan, los ubica primero en Jerusalén, el
dia de la resurreccién y posteriormente en Galilea (cf. Jn 20,19; 21,1). Esta
contradiccion, como ya lo habiamos hecho notar en el caso del Bautista, es un
indicio de que es posible que si existiera esta division de los Nazarenos. De
manera que por un lado estarian los que mantienen las tradiciones judias de los
Nazarenos ligadas, como ya hemos dicho, a la institucion del Nazireato judio y
por otro lado los que se desprenden de ella, afirmando que la santidad no

proviene de la practica de las costumbres ascéticas y de las leyes, sino de la fe

175 Es importante recordar la importancia del apo6stol Santiago en la primera comunidad.

Sabemos, de acuerdo a Hegesippo (Eus. H.E.II 23,5), que el ap6stol era considerado
un “Nazir”, ya que “era santo desde el vientre de su madre, no bebia vino, ni bebida
embriagante, ni la navaja habia pasado por su cabeza”. De acuerdo a Act 12,17 su casa
parece ser la sede de la comunidad y en 21,18 aparece como la cabeza de los
apostoles. Hegesippo (op.cit.) dice que Santiago sustituyd a Pedro en el gobierno de la
Iglesia de Jerusalén y sera uno de los que empujaran la decision en el Concilio de
Jerusalén para imponer a los cristianos algunas de las observancias de la Ley.
SALVATORELLI L., op.cit., 25.
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en Cristo'’®. A estos Ultimos se les conocera como cristianos mientras que los
otros seran conocidos como Nazarenos o Judeo-cristianos y seran precisamente

de los que nos habla EpiFanio*””.

De estos ultimos sabemos por sAN EuseBIO (Panarion 29) que usaban ambos
Testamentos, que tenian un amplio conocimiento del hebreo y que leian al
menos un evangelio en Hebreo (probablemente el de Mateo, el cual es

mencionado como “El Evangelio de los Nazarenos™'®

). Eran personas que
creian en la resurreccion de los muertos y que Dios es el creador de todo lo
creado; afirmaban que hay un solo Dios y que Jesucristo es su Unico Hijo. Eran
fieles observantes de la ley de Moisés; originalmente fueron llamados “lessaioi”

y tuvieron su origen en la congregacion cristiana de Jerusalén'’®.

Por su parte saN JUSTINO (Dialogo, 46,1 PG 6,573) reconoce dos tipos de
cristianos dentro de la raza judia diferenciados por su cristologia. Uno al cual
condenaba, pues su doctrina estaba muy relacionada a lo que se conoceria

180

como los Ebionitas ", los cuales no mantenian la ortodoxia cristiana en cuanto

a la virginidad de Maria y la preexistencia del Verbo y otro grupo que difiere de la

176 «Tened, pues, entendido, hermanos, que por medio de éste [Cristo] os es

anunciado el perdén de pecados; y la total justificaciéon, que no pudisteis obtener
por la ley de Moisés, la obtiene por él todo aquel que cree.» Act 13,38.

«Man sieht, alle Anstrengungen, die hier Epiphanius macht, die beiden Sekten: die
vorchristlichen Nazarder und die christliche Nazorder, auseinander zu reiSen und
sie als véllig voneinander verschieden darzustellen, — obgleich er selbst wieder
bei Schilderug der letzteren unwillkiirlich nach der ersteren hinschielt — vermége
nicht tiber die klar zutage liegende Tatsache hinwegzutduschen, dafS beide aus
demselben Stamm hervorgewachsen, nur dafS die Fraktio der Nazorder
konservativere Juden waren, und dieersten, die an Jesum glaubten und sein
Evangelium annahmen.» FRIEDLANDER M., op.cit., 108.

Se pude consultar sobre este tema el amplio Articulo de PETERSEN W.L., “The Gospel of
the Nazoreans”, en: ABD.

PrRITZR.A., op.cit., 35.

«Ebionites ( Heb. ebyon, "poor"), name applied in the 2d and 3d centuries to a
group of Jewish Christians who retained much of Judaism in their beliefs. The
sect is supposed to have originated when the old church of Jerusalem was
dispersed by an edict of the Roman emperor Hadrian in ad 135; some of the
Jewish Christians migrated westward across the Jordan River into Peraea (now in
Jordan), cutting themselves off from the main body of the Christian church.»
FWEncyclopedia; Voz: Ebionites,
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doctrina que él predicaba, solo en que este grupo estaba aun adherido a la Ley

Mosaica: Estos serian los Nazarenos 8.

Sin embargo, en la medida en que los Nazarenos se fueron apartando de la vida

de la gran lIglesia, trasladada ahora a Roma como sede, éstos se fueron

dividiendo en diferentes sectas (como ya lo hemos visto), las cuales, después de

vegetar oscuramente por algunas partes de Palestina y de Siria, finalmente

terminaron por desaparecer*®.

A manera de sintesis, podriamos concluir que:

Es muy posible que efectivamente haya existido, o al menos no hay
elementos que nos hagan dudar sobre su existencia, una secta judia pre-
cristiana llamada Nazarenos 0 Nazoraios, la cual habitaria en Galilea y en

las méargenes del Jordan. Esta secta estaria muy ligada con la institucion del

182

«This established the continued existence, into the third century al least, if not
later, of a Jewish Christian entity whose doctrines tend to distinguish it - in the
direction of the “orthodoxy” - from ebionites. These are the Nazarenes». Esto
también es afirmado por Origenes (De principiis I 3,4 PG 11,143 (aunque no de manera
muy clara); lo mismo que por Eusebio. PRITz R.A., op.cit., 21.

Hoy en dia ha surgido una secta llamada Nazarenos o Netzarim los cuales sostienen ser
ellos los auténticos seguidores de Jesus, considerando a los cristianos como una secta
herética. «Nazarene Judaism maintains a belief in Y'shua as the Messiah. We do
not leave the Jewish identity, heritage and culture to "convert” to a new or foreign
religion. To some the concept of Jews believing in Y'shua and practicing Judaism
to a contradiction in terms. The common wisdom is that on the one side you have
Jews and Judaism, and on the other you have Gentiles and Christianity. However
in the first century there were literally hundreds of thousands of Jewish followers
of Y'shua (Acts 2:41, 47; 4:4; 6:7; 9:31; 21:20), they were zealous for the Torah
(Acts 15:19-21; 21:17-27) and met in synagogues (James 1:1, 2:2). The big
question then was, had Y'shua come for the Gentiles as well (Acts 10; Acts 15).
The greatest paradox in history eventually occured, for today people question how
one can follow Y'shua and remain Jewish. Today we are seeking to put Y'shua
back into the context of first century Judaism. Nazarene Judaism is a spiritual
renaissance, a revival, a return to the pure faith of first century Nazarenes. A
return to the Tanach and to the root of the olive tree (Rm 11)». What is nazarene
judaism? BY JAMES TRIMM (jstrimm@swbell.net) and CHRIS LINGLE (clingle@nazarene.net)
©1997 @ http://www.nazarene.net/nazb.htm. Otras indicaciones electronicas en donde
se puede encontrar vasto material sobre los Nazarenos, asi como bibliografia disponible
son:http://www.netvision.net.il/%7Enetzarim/;
http://www.schuellerhouse.com/netzcat.htm. Cf. BLACK M., Aramaic Approach to the
Gospels and Acts, 1967,197 y ss.
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Nazireato, por lo que ellos se consideran a si mismos como la “mas viva
expresion de Israel”.

El mismo JesuUs pertenecio a esta secta. En ella realiz6 gran parte de su
ministerio encontrando gran acogida entre sus miembros por lo que su
movimiento crecio rapidamente. Escogio de entre ellos a sus apostoles y en
ella se mantuvo al resguardo del ataque frontal de judaismo ortodoxo de
Jerusalén'®.

Con la predicacién de Jesus el movimiento se dividié entre los seguidores de
Juan el Bautista y los suyos.

De nuevo con la predicacion de los discipulos a los paganos el movimiento
se volvié a dividir, entre los radicales que finalmente desaparecieron y los
gue continuaron unidos al grupo de los Doce (esto es a la Iglesia), los cuales,
al predicar entre los paganos cambiaron de nombre primero a Santos y

posteriormente a Cristianos.

En definitiva, la secta pre-cristiana de los Nazarenos esta a la base de todo el

movimiento desarrollado por Jesus y del cual se derivaria posteriormente el

cristianismo*®?,

V.

Conclusion

Si para algunos autores el termino Nazareno aplicado a JesUs permanece aun

oscuro'®, para nosotros, asi como para muchos estudiosos, este epiteto nos

183

184

Sobre esto dice M. FRIEDLANDER «Der Tdufer, der aus der Gegend kam, wo die
Nazarder zu Hause waren, gewcdhrt uns einen tiefen Einblick in die nazardische
Bewegung. Eine bedeutsame Ergdinzung bietet uns Epiphanius. Von ithm erfuhren
wir, dafS die Nazarder im Ostjordanland aufkamen, dafS sie Beschneidung,
Sabbathe und Festtage wie die tibrigen Juden beobachteten, dafS sie aber keine
Tieropfer darbrachten und somit aus dem Tempel ausgeschlossen waren. Weil sie
nun, wie der talmudische Ausdruck lautet, ,,sich von den Wegen der Gemeinschaft
absonderten'[4nota]) und tiberdies die géttliche Inspiration der Schrift leugneten,
wurden sie von den Pharisdern fiir Erzketzer erkldrt, die unteilhaftig des kiinftigen
Lebens und zur ewigen Pein in der Gehenna verdammt seien». FRIEDLANDER M.,
op.cit., 134.

«[i Nazarei] erano stati, secondo la nostra ipotesi, una speciale formazione
religiosa in seno al giudaismo, preesistente al cristianesimo e da cui questo si
svolse». SALVATORELLI L., op.cit., 38. Cf. WINTER P., NTS 3(1956/7),137.

107



abre una ventana hacia el pasado en la cual podemos, si bien de manera
nebulosa, ubicar al menos parte del contexto socio-cultural-religioso que

precederia a la Anunciacion y en el cual vivirian José y Maria.

Por un lado ubicamos a José y Maria viviendo en un pequefio poblado sin
mucha importancia llamado Nazaret, el cual vendra a ser importante solo
después de la aceptacion de Jests como Mesias'®, pero que, dada su
etimologia, muy posiblemente haya sido, si no la cuna del movimiento
Nazareno, si una ciudad de gran efervescencia de este movimiento pre-

cristiano.

Dado que José no Unicamente vivia en Nazaret sino que incluso, al regresar de

Egipto decide regresar a esta regioén (cf. Mt 2,22-23)*"

, podemos suponer con
bastante certeza, que seguramente José seria un Nazareno. Esto explicaria, si
no totalmente al menos en parte, el hecho de reaccionar en forma particular con

respecto a la Ley'®,

Ahora bien, el hecho de que José fuera un Nazareno lo une a la institucion del
Nazireato, por lo que no dudamos que estaria convencido de que el Mesias
debia de nacer de entre ellos y ser un “nazir de Dios”, un hombre hecho santo ya
desde el seno de la madre, por lo cual, esperaria que el Mesias fuese
concebido, como en el caso de los demas Nazires, de una manera “maravillosa”
(si no milagrosa, si al menos precedida de un anuncio celestial en el cual se
haria manifiesta la voluntad de Dios para este Mesias). Esta entonces, seria la

razén por la cual él y Maria habrian diferido la consumacién del matrimonio (al

185 «The meaning of this appellative [Nazarenes] remains obscure.» LIETZMANN H., A

History of the early Church, World Pub., Cleveland 1961, 137.

«Nazareth could enter the Gospel’s story only in the radiant wake lit up by Jesus
the Nazarene and not viceversa. It is no doubt that Jesus was who made
Nazareth a celebrated place». ZOLLI E., op.cit., 25.

Si bien esto no explicaria totalmente el hecho de que Mt escribiera que seria llamado
“nazareno” como lo habian dicho los profetas, como ya habiamos dicho, esta cita, que ha
sido, como dice LYONNET, la desesperacion de los exégetas. LYONNET S., art.cit.,197.
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menos por algun tiempo), a fin de que se cumpliera lo ya profetizado por Isaias,

en cuanto a que naceria de una mujer que no ha tenido relacién con un hombre.

188 Pensemos en el hecho de que José no haya querido exponer a Maria ante el misterio de

la Encarnacion (Mt 1,19).
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CapriTuLO Il

CONTEXTO MESIANICO - ESCATOLOGICO DE JOSE Y MARIA

PREVIO A LA ANUNCIACION

La expectativa del Reino en contexto

Hasta aqui hemos analizado la posible existencia de una secta de corte bautista,
la cual hemos identificado con los Nazarenos, lo que nos ha llevado a suponer
un ambiente religioso en el cual José y Maria estarian relacionados y que muy
posiblemente explicaria la virginidad ante-partum, no solamente desde el texto
evangélico de Lucas y Mateo, quienes han tenido mucho cuidado en poner de
relieve que al momento de la visita del angel, Maria era virgen, sino desde un

contexto historico socio-religioso.

Ahora bien, como lo proponiamos al inicio de nuestro estudio, si Maria ha de ser
el arquetipo de toda la vida cristiana, su virginidad post-partum tiene que estar
en relacidn con «El reino de los cielos», ya que de acuerdo a Jesus, ésta es la
Unica alternativa que justifica la no procreacion (cf. Mt 19,12). ¢Que idea o
expectativa de Reino pudieron entonceste tener José y Maria que los moaviera a

tomar una decision de virginidad por el Reino?

El hecho de que durante siglos hayamos juzgado los aspectos relacionados con
la virginidad de Maria, y en general con toda nuestra vida cristiana desde la
Optica de la Pascua, ha traido como consecuencia que cuando hablamos de
«Reino» o en particular del «Reino de los cielos», el concepto de Reino se haya
asociado con el estado futuro de los resucitados, con la Iglesia, con la
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contemplacion y los éxtasis misticos, pias experiencias religiosas, la
transformacion futura de este mundo, lo mismo que con ideas apocalipticas para
el mundo futuro, y en fin, en un simbolo abierto que permite muchas
interpretaciones®. Si nosotros buscamos asociar estas ideas con la causa que
motivaron a José y maria tomaran la decisién de permanecer virgenes en su
matrimonio, seguramente que no llegaremos a ningun lado. Es necesario
profundizar en lo que la cultura judia entendia y esperaba con respecto al
Reino?, pues sélo desde ahi, sélo desde atras de la cortina de la Pascua es
como puede entenderse histéricamente la vocacién de José y Maria a ser

modelos de un estado de vida aun no presente en la Iglesia.

l. Reino — Mesias - Escatologia

Aunque el término de Reino aparece casi exclusivamente en la literatura del
NT3, es un término que se va desarrollando de diferentes maneras ya desde el
AT en donde aparece como “Reino de YHVH” (cf. I1Cro 28,5; 2Cro 13,8;
algunas referencias indirectas se encuentran en 1Cro 17,14; Sal 103,19;
145,11.12.13 0 su equivalente en Sal 22,28; 1Cro 29,11).

Ahora bien, este concepto de Reino en el AT, como se puede constatar en estos
ejemplos no se refiere estrictamente al Reino de Israel como tal, sino que
siempre expresa una relacion trascendente o al menos extratemporal. Por ello,
ya desde la literatura mas antigua, este concepto se unié al del Mesias, de
manera que el Reino Mesidnico 0 la "edad de oro" seria el climax de la historia;

la realizacién de los mas altos ideales politicos y religiosos de la vida del pueblo;

! DuLING D.C., “Kingdom of God, Kingdom of Heaven”, en ABD.

KubAsiewicz, J., The Synoptic Gospels today, Alba House, NY 1996, 247.

«“The Kingdom of God” literally translates - Baoi ela ToD B€oV -, and is found in
NT texts, especially Mark, Luke, and Acts. The variant preferred by Matthew, “the
Kingdom of Heaven,” or literally, “the Kingdom of the Heavens” (Gk -
Baoikela TOV ovpavdy), corresponds to Heb 3701 or mo2a». Duuing D.C.,

“Kingdom of God, Kingdom of Heaven”, en ABD.
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un estado y un orden perfecto sobre la tierra, y de alguna manera el acto final de

la historia®.

Podemos decir que Reino, Mesias y Escatologia son tres términos que
apareceran generalmente unidos, sobre todo en el judaismo tardio® y en la
literatura apocaliptica®, la cual alcanzaré su gran desarrollo entre el siglo | a.C. y
el 1 d.C., de manera que su estudio y comprension son si dudad alguna la llave
gue nos permitira construir un escenario sobre los eventos que se estaban
desarrollando en el periodo previo a la Anunciacion y que pueden explicar por
qué José y Maria tomaron la decision de no procrear y permanecer virgenes

después de su matrimonio.

1. Mesianismo y Reino Mesianico

A. En el Antiguo Testamento

Por lo que se refiere a la palabra U’W@ la cual es una forma adjetival con un

significado pasivo que viene del verbo mun, aparece 38 veces en el AT y

Cf. RusseLL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, Westminster
Press, Philadelphia 1964, 286.

De acuerdo a J.BONSIRVEN (citado por D.W.TRAUTMAN), el Reino tenia en el judaismo las
siguientes connotaciones: 1. Un significado moral - Que es la aceptacion de los
mandamientos divinos: 2. Un significado social - en el cual Israel es el Reino de Dios, la
alabanza litdrgica manifiesta este reinado divino. 3. Un significado Escatolégico - el cual
habla de como el Reino no estd completo hasta que Israel sea restablecido y triunfe
sobre todos sus enemigos. Cf. TRAUTMAN D.W, The Eunuch logion of Matthew 19,12:
Historical and Exegetical Dimension as related to Celibacy, Catholic Book Agency,
Rome 1966, 91.

Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 117.

«The noun Messiah ("anointed" or "anointed one") occurs 38 times in the Hebrew
Bible, where it applies twice to the patriarchs, six times to the high priest, once to
Cyrus, and 29 times to the Israelite king, primarily Saul and secondarily David or
an unnamed Davidic monarch. In these contexts the term denotes one invested,
usually by God, with power and leadership, but never an eschatological figure.
Ironically, in the apocalyptic book of Daniel (9:25f), where an eschatological
Messiah would be appropriate, the term refers to a murdered high priest.», GREEN
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significa «ungido»; ésta serd traducida por la LXX como XpitoTés y en el NT
como Meoaoias®. De manera general este término es usado para referirse a los
reyes, profetas y sacerdotes los cuales adquiriran la nominalizacion de “ungidos

de YHVH" y es indicativo de la estrecha relacién que tenian con Dios®.

Sin embargo el término U’Q_?Q, como veremos en seguida, tendra en lIsrael y

dentro de su literatura, una connotacién particular y exclusiva'® que no sélo
identifica a aquellos que han sido ungidos, ya que con este término se vendra a
designar al personaje por medio del cual Dios salva a su pueblo y establece su
reinado™’. Esta figura alcanzara con David, no sélo su climax, siendo el “ungido
de YHVH’, sino que se convertird en el estereotipo de lo que debe o habria de
ser el Mesfas y el Reino mesidnico™® dando lugar con esto a lo que se conoce

como “movimiento mesianico”.

W.S., "Messiah and Judaism", en Judaism and their Messiah, Ed. J Neusner, NY.
1987, 3.

Sobre mesianismo en general se pude ver el extenso articulo de DE JONGE M.,
“Messiah”, en ABD. En él se encuentra ademas abundante bibliografia sobre el tema.

«It is used adjectivally in the expression - Ui TU'DU -, "the anointed priest" (Lev
4:3, 5, 16, 6:15), to refer either to the Aaronid priests in general, all of whom were
anointed (Ex 28:41; 30:30; 40:15; Num 3:3), or possibly to the high priest alone as
the specific successor to Aaron, since the unction of high priest seems to be treated
as something special (Num 35:25). The most common use of the term, however, is
as a singular nominalized adjective in construct with a following divine name or
with a pronominal suffix referring to the deity: - 711 TR - "the anointed of
Yahweh" (ISam 24:7, I, 26:9, II, 16, 23; 2Sam L14, 16;' 19:22; Lam 4:20); -
2py Tf'?}__{ T -, "the anointed of the God of Jacob" (2Sam 23:1); and - T,
TR, TH’WD - "his, my, your anointed one" (ISam 2:10, 35; 12:3, 5; 16:6; 2Sam
22:51; Isa 45:1; Hab 3:13; Pss 2:2; 18:51; 20:7; 28:8;, 84:10; 89:39, 52;
132:10,17; 2Chr 6:42 [corrected from - TI‘I’WD - . With one exception all these

occurrences refer to the contemporary Israelite king, and the use of the term seems
intended to underscore the very close relationship between Yahweh and the king
whom he has chosen and installed» ROBERTS J.J.M., "The Old Testament’s
Contribution to Messianic Expectation”, En Messiah, James H.Charlesworth, Ed.,
Fortress Press, Mineapolis1992, 39.

Ver mas arriba en la pagina 114.

Concepto que nace principalmente de la identificacion del Mesias con Moisés el gran
libertado de Israel por lo que la salvacion no solo es politica sino incluso espiritual. Cf.
KLAUSNER, J., The Messianic idea in Israel, Macmillan Co., N.Y. 1955, 16.
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Si bien es cierto como lo ha sefalado A.F.SEGAL, que los movimientos
mesianicos, sobre todo los de tipo milenarista, que esperarian una salvacion y
un cambio social o de otro tipo, no son exclusivos del judaismo®®, debemos
reconocer como lo apunta J.KLAUSNER que ninguna nacién en el mundo tuvo
nunca la idea de un Mesias. Esta es una idea Unica y originaria del pueblo
judio™®. Esto hace que su mesianismo sea particularmente diferente del resto de

los movimientos mesianicos o sotereoldgicos.

De acuerdo a J.CoPPENS, el mesianismo en Israel estara siempre ligado a un
Mesias salvador por medio del cual se actda la salvacién®®, liberandolo de sus
enemigos y sometiendo a los demés pueblos bajo su dominio®®. Por otro lado la
idea del mesias y el movimiento mesianico iran tendiendo, dentro de su
desarrollo a lo largo de los siglos, a identificar esta salvacion con el reinado de

Dios en el pueblo y finalmente con la escatologia’’, lo que hara que en Israel no

12

KLAUSNER J., op.cit., 19-20; Cf. KAISER W.C., The Messiah in the Old Testament,
Zondervan Publishing House, Grand Rapids Ml 1995, 16-17.

13 SEGAL A.F., "Conversion and Messianism: Outline for a New Approach”, en:
Messiah, James H.Charlesworth, Ed., Fortress Press, Mineapolis1992, 296. Sobre se
puede consultar: SEGAL A.F., Rebecca's Children: Judaism and Christianity in the
Roman Empire, Cambridge 1986, 69-80; TALMON Y., "Pursuit of the Millennium: The
Relationship Between Religions and Social Change"” en W.LESSA and E.VOGT, eds,;
Reader in Comparative Religion: An Anthropological Approach, NY 1965, 522-37,;
BARBER B., "Acculturation and Messianic Movements," en W.LESSA and E.VOGT, eds.,
Reader in Comparative Religion: An Anthropological Approach, NY 1972, 512-16;
SHAROT S., Essianism, Mysticism, and Magic: A Sociological Analysis of Jewish
Religious Movements, Chapel Hill 1982, WORSLEY P., The Trumpet Shall Sound: A
Study of "Cargo” Cults in Melanesia, London 1957), 225-27; WALLACE A.F.C.,
"Revitalization Movements", American Anthropologist 58(1956), 264- 81; GAGER J.,
Kingdom and Community: The Social World of Early Christianity, N.J. 1975.
KLAUSNER J., op.cit. 13.

«On appellera Messianisme toute croyance, toute foi, toute espérance, ayant pour
objet la venue et lintervention active, salutaire, libératrice, en d'autres termes
sotériologique, d'un envoyé spécial de Dieu, dun lieutenant de Yahvé, — par
l'intermédiaire duquel tant les individus que le peuple d'Israél comptaient obtenir
les bienfaits les plus divers : collectifs ou personnels, spirituels ou terrestres,
temporels ou éternels». COPPENS J., "Ou en est le Probleme du Messianisme", ETL
27(1951), 81-82.

MOWINCKEL S., He That Cometh: The Messiah in the Old Testament an Later
Judaism, Abingdon Press, Nashville 1956, 7.

Es fundamentalmente debido a que el Reino de Dios, para los judios no es simplemente
una concepcion social, sino una idea fundamentalmente religiosa. De acuerdo a Loisy, el
mesianismo tiene en su base un profundo sentimiento religioso que es precisamente el
gue lo impulsa. «A ses yeux la source d'ou découle le grand fleuve du Messianisme
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se pueda pensar en un Mesias sin Reino, ya que como veremos mas adelante,
es precisamente con el mesias como se establece y desarrolla el Reino™® pues

es precisamente en ese reino donde YHVH reina.

J.CoPPENS, en su estudio sobre el mesianismo en Israel hace ver como al
interior del pueblo se desarrollaron a lo largo de la historia tres imagenes
mesianicas: La del Mesias «rey», la del Mesias «servidor», y finalmente la del
Mesias «apocaliptico», referida directamente a la imagen del “Hijo del Hombre”
de Daniel 7'°. Estas tres imagenes o ideas sobre el Mesias no son aisladas,
pues mantienen entre ellas elementos que las unen y que en no pocos casos se
mezclan unas con otras®®, por lo que encontraremos en los diferentes
movimientos y sectas del judaismo, un «melange» de sus elementos que dan a
cada uno una figura particular, pero al mismo tiempo homogénea con las demas

ideas mesianicas.

est essentiellement le "sentiment religieux et national, le sentiment national se
confondant en Israél, comme chez les autres peuples de l'antiquité, avec le
sentiment religieux"., COPPENS J., "Le Messianisme Israélite Selon Alfred Loisy",
ETL, 27(1951), 56-57.

«La foi rnessianique n'est pas absolument constante mais elle évolue avec les
événements. De plus. limage du royaume Messiahnique n'a jamais été
parfaitement homogeéne, méme pas a l'époque du Christr. COPPENS J., "Le
Messianisme Israélite Selon Alfred Loisy"”, 58. Cf. TALMON S., "The concept of
«Messiah» and Messianism in Early Judaism”, En Messiah, James
H.Charlesworth, Ed., Fortress Press, Mineapolis1992, 91.

«A lintérieur méme du Messianisme, il y a lieu de distinguer trois images
principales du Messie: celle du Messie-roi, cela du Messie au sens le plus formel
du mot, image dont le point de départ est la figure idéalisée des rois judéens de la
dynastie davidique, en tout premier lieu, du roi David lui-méme; - celle du
Serviteur de Yahvé, tracée d'une facon inoubliable par le deutéro-lsaie; - celle du
Fils de l'homme, se dégageant de la vision de Daniel, VIL.», COPPENS J., "Ou en est
le Probléeme du Messianisme", 82.

«Enfin, si l'on s'efforce de préciser les rapports qui existent entre les trois figures
du Messie, on conviendra: 1. que toutes plongent en dernier lieu leurs racines
dans la théologie royale, 2. que toutes se relient historiquement dans une
croissance continue. Cependant cette évolution n'est pas si homogeéne qu'on puisse
parler du développement ininterrompu d'une seule et méme idée, révélant au cours
des temps ses remarquables virtualités. Il est difficile de ramener les trois figures
a une seule. Il vaut mieux dire qu'elles sont apparentées de facon a ce que l'une
soit la préfiguration de lautre. Elles se préparent, s'amorcent et se complétent
mutuellement. Dans l'une on devine en quelque sorte l'autre. Bref, c'est la typologie
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Un ejemplo de esto lo podemos encontrar en cuanto a la figura misma del
Mesias, la cual, como sefiala L.J.KREITZER en su disertacion doctoral, es vista en
algunos ambientes (sectas) del judaismo, como un ser divino, en otros
(generalmente la mayoria), es presentado como puramente humano?’. Esto llevo
a una doble concepcion sobre la manera como Dios realizaria la salvacion: por
un lado se origino la idea de que el Mesias seria una manifestacion divina, una
teofania, una manifestacion extraordinaria de la bondad de Dios hacia su pueblo,
de su justicia hacia sus enemigos y de su santidad que consume Yy purifica
(imagen que en la apocaliptica se identifica con el Hijo del Hombre). Por otra
parte, se fue desarrollando la idea de un Mesias rey, fuertemente identificada
con el reinado de David, el cual llenaria de gozo a la nacion y lo llevaria la
felicidad sin limites (imagen mesianica de un ser puramente humano identificado

con los poderes de la tierra)*.

Por su parte G.SCcHOLEM en la introduccién de su libro, distingue dos tipos de
mesianismo: «el utdpico» que llevaria a Israel a vivir una nueva era, por lo que
es de caracter eminentemente escatoldgico y «el restaurativo», el cual veia en la
idea mesianica la restauracién del Reino davidico, por lo tanto de caracter
eminentemente humano®. De acuerdo a S.TALMON, el primero se encontraria
diseminado fuera del Judaismo institucional, mientras que entre el fariseismo

prevaleceria mas bien la idea de un mesianismo de tipo restaurativo®*.

qui exprime le mieux leurs rapports mutuels>. COPPENS J., "Ou en est le Probléme
du Messianisme", 86-87.

KREITZER L.J., "Theocentricity and Christocentricity in Paul's Eschatological
Thought”, JBL 108(?), 534-536. Cf. DAviEs W.D., "The Jewish source of Matthew's
Messianism"”, En Messiah, James H.Charlesworth, Ed., Fortress Press,
Mineapolis1992, 494,

«A twofold Messiah: Messiah ben Joseph, an earthly, ho fights against Gog and
Magog and falls in Batlle; And Messiah ben David, a spiritual Messiah, who
prepares the world for the Kingdom of God». KLAUSNER J., op.cit. 11. Cf. LAGRANGE
M.J., op.cit., 258.

SCHOLEM G., "Toward an Understanding of the Messianic idea in Judaism”, en The
Messianic idea in Judaism, Scholen, N.Y. 1971, L.

TALMON S., “Types of Messianic Expectation at the Turn of the Era”, en King, cult
and Calendar in the Ancient Israel, Leiden 1986, 206.
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Esta es una de las razones por las cuales en muchos de los libros de la Sagrada
Escritura, de manera particular en los proféticos en donde la expectativa
mesianica tiene una papel fundamental®®, no se encuentra una referencia directa
a un Mesias «humano» (Nah; Sof; Abd; Mal; J; Dan), sino que es el Sefior
mismo quien asume esta figura. En otros, en cambio, se presenta un
mesianismo de tipo «colectivo», en donde es el pueblo mismo el que actia como
mesias (Am, Ez, Sal?®. En el andlisis que hace sobre los textos de las
«coronaciones» y la «entronizacion», tanto de los que se refieren a la
restauracion y a la dinastia, como a los de Jeremias y Ezequiel, J.J.M.ROBERTS
encuentra que las profecias sobre el Mesias no fueron referidas como tales, al
menos no a largo plazo, sino como situaciones particulares de la historia
concreta a la cual se refiere el autor. Serd solo hasta después del Exilio en
donde las profecias davidicas adquirirAan un auténtico valor mesianico y
escatolégico®’. Por otro lado, de acuerdo a S.TALMON, el mesias o ungido que
nos presenta el AT, es un ser humano normal que muere naturalmente, la
mayoria de las veces de manera violenta, como es el caso de muchos de los

reyes y profetas®.

2 «In fact, the Messianic expectation is the positive element in the message of the

prophets»., KLAUSNER J., op.cit. 21.

26 IBID., 241.

27 ROBERTS J.J.M., art.cit., 39-51.

28 Born like any other human being, he died the death of mortals: of old age in his
own home - like David (1Kgs 2:1-10 = 1Chr 28:28), Salomon (1Kgs 11:43 = 2Chr
9:31), Roboboam (IKgs 14:30 = 2Chr 12:16), Abijjah (1Kgs 15:8 = 2Chr 13:23),
Jeroboam (1Kgs 14:20), Baasha (1Kgs 16:6), Omri (1Kgs 16:28), Jehoshaphat
(1Kgs 22:51 = 2Chr 21:10) and Jehu (2Kgs 10:35); or due to illness - like Asa
(2Chr 16:12-14), Ahab's son Ahaziah (2Kgs 1:2, 6, 15-17), Jehoshaphat's son
Jehoram (2Chr 21:18-19), and Azariah-Uzziah (2Kgs 15:5 = 2Chr 26:21). Some
anointed were slain on the battlefield - like Saul (1Sam 31:3-6 = 1Chr 10:3-6),
Ahab (1Kgs 22:34-38 = 2Chr 18:33-34), and Josiah (2Kgs 23:29-30 == 2Chr
35:19- 24). Occasionally they fell victims to a court cabal - like Nadab (1kgs 15:27-
29), Elah (1Kgs 16:9-12), Jehoram (2Kgs 9:24), Ahaziah son of Joram (2Kgs 9:27),
Jehoash (2Kgs 12:21-22 = 2Chr 24:25-26), Amaziah (2Kgs 14:19; 2Chr 25:27),
Zechariah (2Kgs 15:10), Shallum (2Kgs 15:14), and Pekahiah (2Kgs 15:25).,
TALMON S., “The concept of «Messiah» and Messianism in Early Judaism”, 94.
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B. En Qumran

Otra importante fuente sobre la idea mesianica que se fue desarrollando en
Israel, sobre todo en los ultimos dos siglos antes de nuestra era, y por lo que
resulta de capital importancia para nuestro estudio, la encontramos en la

comunidad de Qumran®.

Segun el testimonio de S.TALMON, quien ha investigado a fondo este tema, la
comunidad habria sido fundada por un grupo de judios poseidos por una
ardiente vision mesianica® y estaria dividida en dos grandes grupos. Por un
lado estarian los llamados Esenios y por otro el grupo que forman los que se
han llamado; «Miembros de Alianza» o Yahad® y que se consideraban a si

mismos como la Unica y autentica expresion del Israel biblico® y que por sus

29 Para mayor informacion sobre el desarrollo del mesianismo en Qumran se puede ver:

STARCKY J., “Les Quatre étapes du Messianisme a Qumran”, en RevBib 70(1963),
481-505; CAZELLES H., Le Messie de la Bible, Desclée, Paris 1978, 212. Con abundante
bibliografia.

TALMON S., Waiting for the Messiah: The Spiritual Universe of the Qumran
Covenanters", en Judaism and their Messiahs at the turn of the Christian era, Ed.
J. Neusner, Cambridge University Press, Ed. J. Neusner, Cambridge University Press,
N.Y. 1987, 115.

For the sake of brevity, I shall refer to the Qumran Covenanters in the ensuing
deliberations as "Yahad" This term is an apocopated form of the designations
Yahad Bene 'El or Yahad Bené Sdadék - "The Commune of the Divine Ones" (or
possibly, "The Followers of Sadok") - which the authors of the Qumran writings
employ when they make reference to their own community (..) As a matter of fact,
if these two entities of dissenters from mainstream Judaism are lumped together,
the resulting amalgam should be called Qumran-Yahad rather than Essenes, since
documentation on the former is incomparably more detailed and comprehensive
than the latter. Moreover, whereas information about the Essenes comes entirely
from retrospective reports written by authors who had never been members of that
community - with the possible exception of Josephus, if his claim is taken at face
value - our knowledge of the Yahad is derived from firsthand sources authored by
its own members, and is contemporaneous with the events described in them.,
TALMON S., Waiting for the Messiah: The Spiritual Universe of the Qumran
Covenanters”, 111-115.

TALMON S., Waiting for the Messiah: The Spiritual Universe of the Qumran
Covenanters”, 117.
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escritos, sobre todo en el CD*, podria ser considerada como una comunidad de

corte totalmente milenarista®*.

De acuerdo a la mayoria de los estudios, fue dentro de la comunidad de los

Yahad donde se desarrollé una doble esperanza mesianica®. Por un lado

estaria el «Mesias de Israel», el cual representaria la esperanza de un mesias

en la linea davidica y por otro lado el «Mesias de Aarén», el cual representaria

la esperanza de un mesias en la linea sacerdotal® muy en sintonia con la

literatura Macabea.

En sintesis podemos decir que:

» A lo largo de la historia de Israel, se fue generando la idea de un

«Salvador», de un Mesias, el cual rescataria a su pueblo de la opresion.
Esta figura, con el paso del tiempo, fue modificandose, enriqueciéndose e
incluso complicandose en cuanto a su comprension. Esto hizo que no
fuera una idea homogénea, sino que en cada etapa y en cada grupo o

secta del Judaismo se desarrollara con particularidades muy propias.

Entre las principales ideas sobre el Mesias destacan el “Mesias davidico”
el cual tiene en algunas etapas de sus desarrollo caracteristicas

espirituales y en otras totalmente humanas, sin embargo en cualquiera de

33
34

35

36

DOCUMENTO DE DAMASCO

«The Qumran scrolls reflect the creedal concepts of a group of Jewish extremists
who propounded a millenarian Messianism. They had constituted themselves as
the "New Covenant'—or the Yahad ben Sadok—roughly at the beginning of the
second century B.C.E., seceding from what may be called proto-Pharisaic
Judaism. The community persisted into the first or possibly the early second
century C.E»., TALMON S., “The concept of «Messiah» and Messianism in Early
Judaism?”, 101.

Puede verse: COLLINS J.J., "Messianism in the Maccabean period" en Judaisms and
their Messiahs at the turn of the Christian era, Ed. J. Neusner, Cambridge University
Press, N.Y. 1987, 105-106.

«This doctrine surfaces with sufficient clarity foremost in the (Cairo) Damascus
Document (CD), known in extenso only from medieval manuscripts which were
salvaged from the Cairo Genizah»., TALMON S., “The concept of «Messiah» and
Messianism in Early Judaism”, 103.
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los casos, estableceria o restituira el Reino a imagen del reino davidico.
Por otro lado se fue desarrollando, principalmente después de la época
Macabea, la idea de un Mesias de tipo sacerdotal, el cual presentara
caracteristicas mas de tipo espiritual y con el cual se centra la atencion en

el restablecimiento del culto y del templo.

2. Desarrollo de la idea Escatoldgica en Israel

A. En el Antiguo Testamento

Para poder entender lo que significa la escatologia en el pueblo judio es
necesario tener presente que la fe del pueblo de Israel, en cuanto a la historia,
fue siempre diferente a la del mundo que los circundaba. Para ellos la historia,
no es de tipo circular con la constante repeticion de eventos, sino de forma
linear, de manera que ésta siempre tiende hacia un final definitivo en el cual se

espera una «nueva era» 0 Una «nueva creacion»>'.

De manera que si bien es
cierto que, como menciona el padre H.CAZELLES, la expresion «escatologia» no
se encuentra en la biblia hebraica®, es evidente que el concepto «ultimos
tiempos», como final de la historia, es algo que surge directamente del
testimonio de la Sagrada Escritura®, en donde encontramos que la expresion
o Ra*? serd traducida por la LXX como «éoxdTats fépats» expresion

qgue denota la etapa final de la historia, o al menos, que da lugar a una nueva

37

o BNETZEN A., King and Messiah, Oxford University Press, Oxford 1974, 39.

«Depuis Ezéchiel et le code sacerdotal, la communauté juive accepte que la Torah
soit une Torah éternelle de génération en génération. Quelle que soit la maniére
dont on linterpréte (halakah) cest elle qui régit le peuple de Dieu lors de
linstauration du régne. La notion de «fin» (gés) qui est entrée dans le vocabulaire
des prophétes avec Amos (8,2) et Habakuk (2,3) va devenir le « temps de la fin »
dans le livre de Daniel. II est introduit par une période douloureuse, celle de
l'enfantement, image qu'avaient déja utilisée Michée, Jérémie et d'autres
prophétes. Ce temps pouvait étre bref, et méme ne durer qu'un seul jour selon Is
66,7-8. Mais, sous peine de renier les affirmations sur la perpétuité de la Torah, le
régime qu'instituait cette intervention divine devait participer a sa longévité.»,
CAZELLES H., op.cit., 192

COLLINS J.J., “The Expectation of the End in the Dead Sea Scrolls”, en Eschatology,
Messiahnims and the Sea Scrolls, Grand Rapids 1997, 74-76.
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era y la cual, sobre todo en los libros proféticos, se encontrara fuertemente

ligada a la esperanza mesianica.

Esta manera de entender la historia y su final hace que no sea facil hablar de la
escatologia®* en el judaismo, en donde de acuerdo a J.M.LAGRANGE, se pueden
descubrir 5 diferentes tipos de escatologia dependiendo de la relacién que se
establece hacia el Mesias y a la forma como ésta se desarrolla. Un primer tipo
que él llama Escatologia Césmica Temporal, sin Mesias, estaria referida
simplemente a la esperanza de un mundo mejor; en ella el futuro se presenta
como una renovacion del Edén y un renacimiento a la inocencia primitiva en
donde el «juicio de Dios» asegurara la bienaventuranza de los justos. Un
segundo tipo esta referido a la Escatologia Césmica, la cual presenta un nuevo
orden de cosas en el que la vida en la tierra desaparece y todo se desarrolla en
el cielo. Un vibrante ejemplo se encuentra en el libro del Apocalipsis de Enoch
(50 a.C. al 50 d.C.). Un tercer tipo se refiere a la Escatologia Mesidanica
Histérica, la cual se realiza sobre la tierra mediante un mesianismo colectivo
en el que es propiamente el pueblo quien asume la funcibn mesianica,
convirtiéendose en el instrumento de Dios para el juicio y el exterminio de los
pueblos paganos, de modo que al final de este juicio y exterminio se restablece
el pueblo de lIsrael teniendo como modelo el periodo davidico. Finalmente
estaria la Escatologia Mesianica Trascendente en la que se presenta la figura
de un Mesias personal el cual, ya existiendo en el cielo, espera manifestarse al
final de los tiempos en donde actla el juicio y realiza el extermino de los
enemigos de Israel, en lo que tendria todos los visos de una revolucion

cosmica®?.

Ahora bien, si consideramos que otro de los conceptos exclusivos del pueblo de
Dios que lo distinguia de los pueblos paganos, era la idea de que los mejores

40 Is 2,2; Mic 4, 1.
4 CARMIGNAC J., “Les danger de l’eschatologie”, en NTS 17(1971), 365-390.
42 LAGRANGE M.J., op.cit., 59-86.
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tiempos, los tiempos de «oro» serian inaugurados por el Mesias® y que como
dice el P. L.LEPORE, «el mesianismo resulta un sin sentido si éste no estd
orientado hacia la meta-historia pues quedaria simplemente como un
movimiento o ideologia de cardcter politico»*™, no podemos dudar que como
dice J.CopPPENS, el Mesias formaba parte de la Escatologia del pueblo de
Israel®.

Esto es confirmado ampliamente por S.MOWINCKEL en su prestigiado libro que ha
marcado definitivamente el pensamiento sobre el mesianismo y en el cual hace
ver cOmo la idea de mesias y de escatologia van siempre de la mano ya que si
bien, como menciona J.M.LAGRANGE, es cierto que podemos hablar de una
escatologia sin mesias, no lo es el que podamos hablar de un mesias que no

lleve a la escatologia“®.

43 Esto, como dice el autor, puede deberse a que la historia del nacimiento y la infancia del

pueblo de Israel estuvo marcada por el dolor y la opresion, de ahi que nacera la
esperanza de que haya una época mejor que seria precisamente la que vendra después
o con el Mesias, lo que por otra parte hara, como ya lo hemos dicho, que estén
constantemente a la espera de un redentor o salvador. «The Israelite Nation, had a
History of affliction from the beginning of its growth, dreamed about a Golden Age,
which was not behind it but before it. This Golden Age, was called "The end of the
days" ["later days", "final days", "Final time", and so on]. As long as these "coming
days" had not arrived, the development of the nation was still incomplete.,
KLAUSNER J., op.cit. 24.

«Il Messianismo senza escatologia rimane pura ideologia politica come lo fu in
Egitto, in Babilonia e, alla fine della monarchia, in Giudea. La carica teologica
propria dell'escatologia anima dell'interno la visione monarchica dinastica e la fa
evolvere verso la metastoria (escatologia-Messianica).», LEPORE L., “Il Messianismo
come emerso dell’analisi di 2Sam 7,8b-177, en: Appunti vari, per l'uso degli
studenti, Anagni 1994, 65.

«Mentionner le Messie, c'est viser les dernier temps.. Le messie fait partie de
I’Eschatologie.», COPPENS J., en L'Attente du Messie, L.Cerfaux, Desclée de Brower,
Paris 1958, 31.

«An Eschatology without a Messiah is conceivable, but not a Messiah apart from a
future hope.», MOWINCKEL S., op.cit., 8; Cf. COPPENS J., "Ou en est le Probleme du
Messianisme”, 81. Por su parte, R.A.HORSLEY, menciona que: «Recent generations of
biblical scholars, more, came to believe that many of these notions and
expectations, somewhat literalistically understood, pertained to final,
"eschatological" events at the "end time" (sometimes more cosmically conceived as
the "end of the world")». HORSLEY R.A., “dMessianic» figures and Movements in First
Century Palestine”, en Messiah, James H.Charlesworth, Fortress Press,
Mineapolis1992, 276.
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Otro aspecto importante a considerar en referencia a la esperanza escatoldgica,
sobre todo en relacion al mesianismo, es que ésta fue producto de todo un
desarrollo a lo largo de la historia*’. De manera que podemos ver en los libros
pre-exilicos la esperanza de un mesianismo de tipo davidico, totalmente terreno,
en donde la meta-historia consistiria, como lo ha hecho ver J.M.LAGRANGE, en un
Reino perfecto®. Por otro lado tenemos que esta idea, después del descalabro
sufrido en el destierro, va evolucionando hasta convertirse en un mesianismo de
tipo totalmente trascendente o escatolégico®®, en donde la meta-historia consiste
en la vida celestial, misma que se instaura, ya sea por un Mesias de tipo
profético-religioso, el cual se identifica con el Siervo sufriente de Isaias, o bien
por uno de tipo apocaliptico, que se identifica con el Hijo del hombre de
Daniel®.

Este proceso de transformacion de un Mesias terreno a uno escatolégico y a una
escatologia de tipo totalmente finalista, de acuerdo la mayoria de los
estudiosos®’, es debida a una serie de crisis historicas en las cuales la figura
mesianica, o de quien asumia ésta (rey, sacerdote o profeta), a pesar de su
esfuerzo salvador, terminé siempre en fracaso, llevando al pueblo, en la mayoria
de los casos, a una situacion mas precaria de la que tenia precedentemente. El
climax de esta situacion de fracaso y decepcion serd vivida por el pueblo en el

periodo previo y durante el destierro, por lo que este evento sera, como dice

47

o RINGGREN H., "The Messiah in the O.T., SBT 18(1956), 27 y 36.

Un ejemplo claro del Mesianismo que podriamos considerar humano o humanista es el
propuesto por el autor, quien en su libro, presenta una expectativa escatoldgica no
finalista sino transformante en la cual se transforman todas la instituciones humanas lo
gue permite a la humanidad vivir en armonia. GowaN D.E., Eschatology in the Old
Testament, Fortress Press, Phil 1986.

Sobre este aspecto A.Loisy, confirma que el mesianismo pre-exilico no tiene nada que
ver con la Escatologia, ya que ésta sera parte de la evolucién en la esperanza
mesianica. Considera, pues, que sera hasta el mesianismo post-exilico cuando éste se
transformara en Escatoldgico y apocaliptico. COPPENS J., Le Messianisme Israélite
Selon Alfred Loisy, ETL 27(1951), 64.

CIMOSA M., Mesianismo. en: NDTB

ROBERTS J.J., Art.cit;; HESSE F., “Chrio”, TDNT 9,504; CoLLINS J.J., The apocalyptic
Imagination, NY 1984,123; TALMON S., “Waiting for the Messiah: The spiritual
Universe of the Qumran Coventers”, en Judaism and their Messiahs at the turn of
the Christian era, Ed. J. Neusner, NY 1988, 115,131; HORSLEY R.A., “Messianic»
figures and Movements in First Century Palestine”, 276.
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D.E.GowaN, el gran propulsor de la escatologia mesianica®. Sera a partir de
este evento que el pueblo empezard a concebir una esperanza que no se

concretiza en esta era sino en algo totalmente distinto®>.

El dltimo evento que contribuird para afianzar esta esperanza mesianica
escatoldgica en el Antiguo Testamento sera la caida del régimen Asmoneo, la
cual, como dice H.CAZELLES, «dado que no se puede ya confiar en el rey ni
en el sacerdote (figuras mesidanicas por excelencia), provocard una
efervescencia mesidnica que adquirird rapidamente un cardcter netamente
escatolégico»>*. Esta escatologia es la que J.M.LAGRANGE llama Escatologia

mesidnica trascendente™.

Este tipo de escatologia 0 de mesianismo escatolégico de acuerdo S.TALMON,
se caracteriza principalmente por que se desarrolla en dos etapas o estados que
se suceden uno al otro. El primero se inicia con el «dia de Yahveh», que es
cuando Dios mediante el «juicio divino», tomard cuentas a su pueblo y a sus

enemigos eliminando a los pecadores, para en seguida, en una segunda etapa,

52 El autor ofrece una excelente vision de la historia de Israel desde la perspectiva de la

posesion de la tierra. En ella nos deja ver como este fue un proceso ciclico nunca
acabado en el que se repite: Conquista, posesién (construccion-reconstruccion),
decepcion - corrupcién, exilio, arrepentimiento. En una serie de circulos expansivos que
van ayudando a madurar lo que sera (0 es, pues ofrece una vision de la expectativas
mesianico escatolégica que mantiene actualmente el pueblo de Israel) la esperanza
mesiénica-escatolégica. GowaN D.E., Eschatology in the Old Testament, Fortress
Press, Phil 1986, 21. Véase también: CoLLINS J.J., “The Expectation of the End in the
Dead Sea Scrolls”, en Eschatology, Messianism and the Sea Scrolls, Grand Rapids
1997, 75-76.

De hecho S.TALMON, afirma: «The returnees’ [from the exile] belief that they were
living at the 'turning point of time»; TALMON S., “The biblical vision of the future
ideal age”, en: King, cult and Calendar in the Ancient Israel, Magnes Press, Jerusalem
1986, 161. Por su parte H.CAzELLES afirma que no hay indicios de Mesianismo biblico
escatoldgico antes del segundo siglo a.C.; cf. CAZELLES H., op.cit., 163-164.

«On comprend le désarroi des écoles et des masses devant la ruine des
espérances qu'avaient fait naitre les succes de la révolte maccabéenne. On ne peut
faire confiance ni au prétre ni au roi pour manifester la présence salvatrice du
Dieu d'Israél. L'espérance dans le Messie des derniers temps se brise en
Messianismes eschatologiques sans rapport avec les institutions traditionnelles
existantes et avec la théologie biblique de l'« onction » qui confére a l'élu l'Esprit de
Dieu.», IBID., 205-207.

LAGRANGE M.J., op.cit., 84.
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llevar a los sobrevivientes o elegidos, a tomar posesién del mundo perfecto®.
Por su parte D.S.RUSSELL, sefiala que el juicio o Dia de Yahveh, es siempre
precedido por una etapa dolorosa al final de la cual aparece el Mesias, quien

serfa para el pueblo un «consolador» (cf. Is 9,6)"’.

Finalmente, y siguiendo la idea D.S.RUSSELL y de S.MOWINCKEL, €S importante
sefalar el hecho de que el paso entre una etapa y otra hacia la meta-historia, de
una era a la otra, no es de tipo evolutiva, es decir no se va desarrollando en el
tiempo de manera progresiva, sino que es de caracter cataclistica® lo que dara

paso «abruptamente», como veremos mas adelante, a la apocaliptica.

B. En Qumran

Al externo de la Sagrada Escritura, encontramos que en la comunidad de
Qumran se dio también un movimiento escatoldgico, el cual, de acuerdo a la
mayoria de los estudiosos, pudiera ser considerado mucho mas importante que
el que vivia el judaismo tradicional. S.TALMON llega a afirmar que la comunidad
de Qumran, en especial los Miembros de la Alianza o Yahad, pudiera ser
considerada propiamente como una comunidad de tipo mesidnico escatolégica
que esperaria la inminencia del final en el cual, ellos®® «los elegidos»,
actualmente en una etapa de purificacion®®, pasarian al Reino de los cielos

inmediatamente después de la aparicion del Mesfas®’.

% TALMON S., "The biblical vision of the future ideal age", en King, cult and Calendar in

the Ancient Israel, Leiden 1986, 163.

RUSSELL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, Westminster Press,
Phil 1964, 273.

IBID., 269; cf. MOWINCKEL S., op.cit., 125y ss.

De acuerdo al Documento de Damasco la comunidad de los Yahad esperaba ser la
Ultima, es decir que después de ésta ya no habria nada mas. Cf. CD 1:12

Etapa de prueba en la que de acuerdo A.STEUDEL., eminente estudioso de este tema, la
comunidad pensaba que ya habria comenzado la salvacién por lo que se esperaba de
manera inminente la llegada del Mesias. Cf. STEUDEL A., ‘D1 N"IMR in the Texts
from Qumran”, RevQ 16(1993), 231.

En esto como veremos mas adelante, su concepcion era muy parecida a la del
cristianismo aunque con dos marcadas diferencias: Por un lado a este reino solo pueden
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Ahora bien es importante aclarar que de acuerdo al mismo autor, en la
perspectiva Qumramica la expresion «final de los tiempos» (2277 1°X2)%
no significa propiamente el final escatolégico que se identificaria con la parusia,
sino con un profundo cambio de era, por lo que el Mesias no los llevaria a la
meta-historia, sino a una profunda crisis marcada por tribulaciones de tipo
césmico, después de la cual vendria el tiempo de la «nueva era» mismo que
prepararia el tiempo de la salvacién del pueblo de Dios®*. Debemos decir que
no es ciertamente facil el entender lo que la comunidad qumramica esperaba
con certeza sobre la escatologia, pues esta nueva era, este nuevo «eén» de
alguna manera unia la tierra con el cielo (que es la idea que subyace en Génesis
1y 2)*. Sin embargo, basados en el testimonio del libro de la Asuncién de
Moisés®, creemos no estar equivocados al pensar que este eén 0 nueva era no

es otra cosa que el final de los tiempos, y que éste se identifica con la

entrar los "elegidos" los cuales son por supuesto los miembros del la "alianza" o Yahad,
y por otro es que ellos esperaban un mesianismo regido por dos figuras mesianicas,
mientras que el cristianismo solo una. TALMON S., “Types of Messianic Expectation at
the Turn of the Era”, 215-220.

En el estudio realizado por J.J.COLLINS, encuentra que la expresion "final de los tiempos"
aparece mas de 30 veces en los escritos de Qumran. CoLLINS J.J., “The Expectation of
the End in the Dead Sea Scrolls”, 80.

The Anointed will come, not at the end of time, but rather at a turn of times, at a
profound crisis in history marked by tribulations of cosmic dimensions (cf. Hag
2:20-22). After that upheaval, the world shall settle down to "a time of salvation
for the people of God" which is eo ipso "an age of (world) dominion for all members
of his fellowship" - that is to say for the Yahad (1QM 1.5; contrast Zech 1:10 ff.).,
TALMON S., “The concept of «Messiah» and Messianism in Early Judaism”, 108-109
«Characteristic of the millenarian Messianic idea at Qumran: the expected "New
Eon" will unfold as an age in which terrestrial-historical experience coalesces with
celestial-spiritual utopia. Salvation is viewed as transcendent and imminent at the
same time. The New Order to be established by the anointed is not otherworldly
but rather the realization of a divine plan on earth, the consummation of history in
history. Qumran Messianism reflects the political ideas of the postexilic returnees’
community. It is the politeia of the New Commonwealth of Israel and of the New
Universe. Viewed from the angle of typology, the Yahad must be assessed the
most decidedly millenarian or chiliastic movement that arose in Judaism at the
turn of the era and possibly altogether in antiquity, Christianity included.» IDEM.,
112.

La Asuncion de Moisés, es un libro apocaliptico atribuido a los Esenios o al menos a la
comunidad de Qumran en donde fue encontrado. Muy probablemente fue escrito en las
ultimas décadas del s.l a.C.
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escatologia final®®>. De acuerdo a S.TALMON, esta seria sin mas la manera en
que la comunidad Qumramica expresaria la «consumacién de la historia en la

misma historia»®’.

Conclusivamente podemos decir que los documentos de Qumran nos revelan,
por un lado que la expectativa escatologia era parte de las creencias de la
secta®, y que ésta llegaria con el «doble Mesias», estableciéndose con ello el
Reino escatoldgico; y por otro, que uno de los pensamientos dominantes en la

comunidad era la inminencia y expectacion por el Mesiasy el Reino®.

C. En laliteratura Intertestamentaria y Apocaliptica

Finalmente encontramos, que tanto al interno como al externo de la Sagrada
Escritura, se desarroll6 un género literario, conocido como «apocaliptica» el

cual lleg6 a su ctlmen en el periodo que va del 200 a.C. al 100 d.C.”°. Este

66 Es claro en el texto la expectativa finalista del Reino como se aprecia en este pasaje del

libro: «*And then his kingdom will appear over all creatures; then there will be no
Satan any more and no sorrow.. . The heavenly one will rise from his seat of
dominion and step forth from his heavenly dwelling in anger and indignation on
account of his children. Then the earth will tremble. . . and the sun give no more
light. .. and the sea will retreat. . . For the most high God, the only eternal one, will
arise, will come forward openly to punish the heathen and to annihilate all their
idols. Then you will be happy, my Israel . .. And God will exalt you and install you
in the starry heavens. Then you will look down from above and see your enemies
on earth and recognize them and rejoice and give thanks and declare your faith in
your creator”» en: LATKKE M, "On the Jewish Background of the Synoptic Concept
'The Kingdom of God'", en The Kingdom of God in the Teaching of Jesus, Fortress
Press, Phil 1984, 82.

Cf. TALMON S., Waiting for the Messiah: The Spiritual Universe of the Qumran
Covenanters”, 131.

«The belief that God would ultimately intervene to put an end to wickedness was
no doubt essential to the worldview of the community, as it was the source of their
hope. But it was also essential to recognize that God had determined the time for
this "in the mysteries of his knowledge and the wisdom of his glory" (1QS 4:18).
The expectation of divine intervention required the tempering recognition that it is
not given to human beings to know the day or the hour»., COLLINS J.J., “The
Expectation of the End in the Dead Sea Scrolls”, 90.

Sim D.C., Apocalyptic eschatology in the gospel of Matthew, University Press,
Cambridge 1996, 149.

Para mas datos sobre este género y la literatura intertestamentaria véase: LAGRANGE
M.J., op.cit., 38.
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género literario muy probablemente leido entre el pueblo sencillo, desarrolla una
manera particular no solo de presentar la historia con una serie de figuras
“extraordinarias” llamadas «apocalipticas», sino, y lo mas importante, con una
manera finalista de concebir ésta’. Desde este punto de vista, de acuerdo a
M.BALDENSPERGER, la apocaliptica no es ni la continuacion, ni la transformacion
de la profecia, ni una nueva interpretacion de las profecias no cumplidas, sino es
ante todo, la «espera mesidnica separada del ideal politico mundano y
elevado al orden sobre natural»?. Por ello es que tanto los textos biblicos,
como los de la literatura intertestamentaria, leidos al pie de la letra presentan

una expectativa mesianica que se desarrolla al final de los tiempos'°.

En la apocaliptica se presenta al hombre en un ambiente césmico, en el cual
practica la virtud, los enemigos de la gente piadosa son los malvados, por lo que
el juicio de Dios se ejercerd sobre todo el mundo en favor de los justos, los

cuales gozaran de la inmortalidad y de la resurreccion. Los bienes del mas alla

& Este género de literatura se desarrollé principalmente en la literatura extrabiblica, aunque

en la literatura del AT se duden encontrar también algunos pasajes que pertenecen a
este género literario (Dan 7-12; Is 24-27; Zac 9-14). Entre los principales escritos se
cuentan: El Libro de Enoch, el libro del Jubileo y el Apocalipsis de Baruc (Primer siglo
D.C.). De acuerdo a H.A.Guy, el pensamiento apocaliptico se pude resumir en: «The
outlook of the apocalyptists may be summarized in a few sentences. They firmly
believed in a God who controlled the universe and history. This meant that
ultimately good would triumph. They also believed in a power of evil, which
opposed God. This introduced a dualistic element, although this was perhaps
largely unrecognized. This dualism showed itself in a contrast between this world
and the coming age. The present world was evil. The political conditions of the
time were chaotic and the religious situation was often precarious. Most men
appeared to be wicked, the bad prospered, and there appeared to be no possibility
of their regeneration. The whole 'age’ was under the power of evil and doomed to
destruction. Things would get far worse before the end. After the evil power had
been overthrown by God, there would come the new age. - As this material world
had proved itself unworthy, many held that it must be destroyed, so that a 'new
heaven and new earth' might follow.», GUY H.A., The New Testament Doctrine of
the 'Last things', Oxford University Press, London 1948, 15.

BALDENSPERGER M., Die messinaisch-apokalyptischen Hoffnungen des Judenthums,
173, citado por M.J.LAGRANGE, quien afirma que: «L'apocalypse regarde l'avenir, et
surtout l'avenir des dernier jours. C'est en cela qu'elle se rattache a la prophétie et
qu'elle s'en distingue.» LAGRANGE M.J., op.cit., 39.

GRELOT P., L'espérance juive a l'heure de Jésus, Desclée, Paris 1978, 261.
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son prometidos no en Jerusalén sino en el cielo y el Mesias aparece como el

agente de todas las maravillas a realizarse™.

Una de las principales caracteristicas de este tipo de literatura, es que se
desarrolla no al interno de la gran comunidad judaica, sino en pequefios grupos
(sectas), como una respuesta directa a situaciones de gran crisis, dolor y
miseria’>. No es raro entonces que sea precisamente después del destierro
cuando junto con la aparicion de las sectas se inicie propiamente el desarrollo de
este género literario’® y que éste alcance su maxima expresion en el periodo que
antecede al nacimiento de Cristo como consecuencia de la situacién de opresion

y angustia vivida durante el régimen de Herodes”".

Otra de las caracteristicas de esta literatura, sobre todo en lo que se refiere al
externo de la Sagrada Escritura, es decir en la literatura extrabiblica, es el
antagonismo que manifiesta continuamente hacia los Fariseos, y en general a lo

que hemos venido llamando «judaismo formal»’®.

“ Es por ello que el autor dice: «Dans l'apocalyptique, on verrait au premier rang

l'homme, placé dans le Cosmos pour pratiquer la vertu. Les ennemis des gens
pieux son les méchants. Le jugement de Dieu s'exercera sur le monde en faveur
des justes qui jouiront de U'immortalité et de la résurrection. Les biens de l'au-dela
sont promis non dans Jérusalem, mais dans le Ciel.», LAGRANGE M.J., op.cit., 51.

Cf. RusseLL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, Westminster
Press, Phil 1964, 16-18: CoLLINS J.J., The Apocalyptic Imagination: An Introduction to
the Jewish Matrix of Christianity, Crossroad, NY 1984, 29-30; SANDERS E.P., "The
Genre of Palestinian Jewish Apocalypses”, en D. Hell-holm (éd.), Apocalypticism in
the Mediterranean World and the Near East: Proceedings of the International Colloquium
on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979, Mohr [Siebeck], Tubingen 1983, 456-9;
cf. SimD.C., op.cit., 54.

LAGRANGE M.J., op.cit., 52.

El Mesias era esperado como un "salvador”, de manera que entre mas dificiles fueron
los tiempos (opresién, hambre, calamidades), la espera y la urgencia se hacia mucho
mas fuerte. Is 66,7; Os 13,13 interpretadas a la luz mesianica serian el oraculo de que a
la alegria del nacimiento le anteceden los dolores del parto, por lo que la dificil situacion
del pueblo en tiempos de Herodes no podia significar otra cosa, que la antesala de la
llegada de la época mesianica. Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 187. DALMAN G., The Words
of Jesus, Edinburgh1902.

Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 8.
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a. El mesianismo en la Literatura apocaliptica

A pesar de que como dice J.GIBLET, dentro de la literatura apocaliptica la figura
del Mesias como tal no es fundamental’®, debemos reconocer que uno de los
temas que se desarrollan con gran amplitud y profusion de figuras dentro de la
literatura intertestamentaria es la del mesianismo, el cual, a diferencia de los
escritos del AT en el que encontramos una variedad de imagenes y escenarios
posibles para el Mesias, el mesianismo presenta aqui la caracteristica de ser
ante todo un mesianismo de tipo escatolégico, es decir, el Mesias sera tenido
ordinariamente como una figura de tipo celeste que lleva la historia a su final o al

menos a una transformacién de tipo finalista®.

En virtud de la naturaleza de nuestro estudio, y con el fin de presentar la idea
general sobre este aspecto de la apocaliptica, mencionamos solo algunos de los
escritos referentes a este tema en los cuales podremos darnos una idea de la

idea mesianica que proyecta este tipo de literatura.

En Daniel

Uno de los Apocalipsis mas comentados dentro de la Sagrada Escritura
es el contenido en el libro de Daniel (Dn 7-12), escrito muy posiblemente
en el s.ll a.C. (ca. 165)®. En él, no pocos autores han visto bajo la figura
del Hijo del hombre, la mas prominente figura mesianica®. Este sera, de
acuerdo a H.A.Guy el punto de partida para el desarrollo de la imagen del

Mesias celeste, que vendra mas adelante a personalizarse en una figura

79 . . . . . .
«La figure du Messie est donc relativement secondaire et certains livres

apocalyptiques n'en font pas mention.» GIBLET J., “Le Messianism”, en: L'Attente

du Messie, L.Cerfaux,Desclee de Brower, Paris 1958, 109.

De acuerdo al autor es precisamente en los Apocalipsis apécrifos y en la literatura

Rabinica en donde se puede encontrar la esperanza teérica referente a la espera

mesianica. Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 1.

8 Cf. NJBC 25:5.

82 Una investigacion bastante completa sobre este tema se encuentra en FRENCH J.A., The
son of Man in Daniel 7, Andrews University Press, Berrien Springs 1979, 4-36., véase
también: BEASLY-MURRAY G.R., "The interpretation of Dn 7", CBQ 45(1983), 44-58.
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concreta®, misma que sera adoptada posteriormente por Jesls (o al
menos por el escritor de Mateo) para identificarse con el Mesias

esperado®.

En Baruc y Esdras

Los libros de Barucy Esdras a los que se refiere la literatura apocaliptica
son escritos del judaismo tardio® en donde se puede ver un desarrollo ya
avanzado de la esperanza escatoldgica del pueblo®. Mientras que en el
II Esdras encontramos los relatos mas elaborados sobre los eventos que
precederian a la llegada del Mesias (guerras y destruccion unidos a

portentos celestiales)®’, en II Baruc se nota con gran claridad que el
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«It was the occurrence of the term in the apocalypse of Daniel which was the
starting-point for a new development. The visionary sees 'one like a son of man'
coming 'with the clouds of heaven' to the 'ancient of days' (Dan. 7.13 f.). This
means a figure like a man and it is explained later as being 'the kingdom of the
saints of the Most High', that is, Israel (Dan. 7.18, 22). This figure succeeds the
beasts, who symbolize the earthly kingdoms, and is to reign in triumph. It is not
until the apocalyptic Similitudes or Parables of Enoch that the figure becomes a
personal one. There an 'Elect One' appears, in connection with a vision of the
coming age, who is referred to as 'the Son of Man%., Guy H.A., op.cit., 18.

De ahi como veremos mas adelante el extendido uso de Mateo de la apocaliptica
escatologica de Daniel.

De acuerdo al NJBC existen 4 libros de Esdras, el primero se identifica con el libro
canonico de Esdras y el segundo con el de Nehemias. Los libros 3° y 4° son
considerados como apdcrifos y son precisamente a los que se refiere la literatura
extrabiblica. El primero (I Esd) muy posiblemente escrito en la misma época que el libro
canonico de Esdras (alrededor del s.V a.C. en el periodo inmediatamente posterior al
regreso del Exilio), el cual de hecho sera citado de manera abundante en el evangelio de
Mateo. El libro 4° de Esdras (Il Esd), seria una composicion tardia muy probablemente
del siglo | o Il d.C. Por lo que se refiere al libro de Baruc se trata también de un par de
escritos apocalipticos. El primero Il Bar es un escrito del s.I o s. Il d.C. que algunos
ponen en estrecha dependencia con Il Esd. El lll Bar es también llamado el Apocalipsis
griego de Baruc el cual muy posiblemente fue escrito entre el 70y 150 d.C..

En sus dos volumenes, el autor ofrece una guia bastante interesante del desarrollo del
mesianismo basada precisamente en la literatura Intertestamentaria. SCHURER E., the
History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, T&T Clark, Edimburg 1979,
Vol.2, 514.

Cf. OeSTERLEY W.O.E., An introduction to the Books of the Apocrypha, SPCK,
London 1958, 96.
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pueblo esperaba un reinado temporal del Mesias en la tierra, el cual seria

seguido de la eternidad en el cielo®.

Ambos escritos son un claro testimonio sobre la esperanza mesianica del
judaismo en los primeros siglos de nuestra era, en donde el mundo
presente estaria a punto de terminar para ser remplazado por un mundo
mejor en el cual el Mesias seria el libertador. De manera que para los
autores y la comunidad que leia estos escritos, el mesianismo era un
estado intermedio entre el estado actual de las cosas y el definitivo, por lo

que el papel del Mesias seria puramente temporal pero definitivo®®.

En el Testamento de los Doce Patriarcas

De gran importancia para la apocaliptica del AT, sobre todo en relacién y
como fundamento de la apocaliptica de los evangelios, de manera
particular el de Mateo, es el Testamento de los Doces Patriarcas, el
cual de acuerdo a R.H.CHARLES, pude ser datado entre 135 y 60 a.C.
Esto es debido, entre otros factores, a que algunos estudiosos encuentran
muchos de los dichos de Jesus (sobre todo en sus discursos y menciones
apocalipticas), lo cual ha hecho que incluso haya algunos que afirman
gue este escrito o al menos parte de él fue redactado por autores
cristianos y que debia datarse en el periodo posterior incluso a la

Resurreccion®.

Sin embargo, la gran mayoria piensa que en €l se encuentra un substrato
muy amplio y muy antiguo el cual debid ser escrito en hebreo y que seria
lo que daria origen a la version griega (que es el documento que se tiene)

y que puede datarse al final de la época Asmonea (200-175 a.C.). De
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RusseLL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, Westminster Press,
Phil 1964, 294.
LAGRANGE M.J., op.cit., 109-111.
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acuerdo a M. DE JONGE, los cristianos, dada la similitud del contenido con
lo que ellos habian entendido del mensaje de Cristo, sobre todo en el
contexto apocaliptico, habrian hecho algunas inclusiones al texto

hebreo®™.

Probablemente por el hecho de que el libro fuera originalmente escrito al
final de la época Macabea, y basado en la decepcion sobre el reinado
sacerdotal, este documento sobre todo en el Testamento de Judd, como
lo dice M.LATKKE, es testimonio de la transformacion de la esperanza en
un Mesias que viniera de la casa de Levi (Sacerdotal), en favor de un
Mesias que viniera de la casa de Juda (davidico) siendo precisamente
éste el tema central de todo el libro, por lo que se aplicara en gran parte,

como ya deciamos la figura de Cristo®.

Podriamos decir que la literatura apocaliptica en general esperaria un Mesias de

alguna manera celeste, lo cual no quiere decir que fuera divino o angelical, sino

mas bien de tipo humano, proveniente de la casa de David, el cual conduciria al

pueblo a un estado de cosas definitivas o escatoldgicas, las cuales solo vendrian

después de la purificacion del pueblo.
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Algunos han llegado a pensar que es composicion totalmente cristiana. Ver. CHARLES
R.H., The Testament of the Twelve patriarchs, SPCK, London 1917, xvii-xix.

«There is no reason to assume that T. 12 P. in their present form (or nearly their
present form) were translated from Aramaic or Hebrew into Greek. Especially in
the ethical passages, so many particularly Hellenistic words and phrases are
found that it is practically impossible that they could have been written in any
other language but Greek. It cannot be excluded, however, that parts of the
material incorporated in T. 12 P. existed, at one time, in some Aramaic or Hebrew
form.» DE JONGE M., “The Testament of the Twelve Patriarchs”, en ABD.

LATKKE M, art.cit., 78. J. DE JUNGE en ABD, piensa que mas que una reduccion o
transformacion lo que se puede aprecia en este libro es una yuxtaposicion que se
encuentra en fuerte relaciéon con las ideas mesianicas de “los dos Mesias” de Qumran:
«This idea of a juxtaposition of priesthood and kingship, and the supremacy of the
priesthood over the kingship, is a familiar one, and scholars have tried to
establish links with similar ideas in the Qumran Scrolls».
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b. La Escatoldgica en la Literatura apocaliptica

Cuando hablamos de la escatologia en la literatura apocaliptica, es necesario
tener en cuenta que el termino «ultimos dias» que generalmente va ligado con
la llegada del Mesias dentro de la literatura profética (cf. Gn 49,1; Ez 38,16;
Num 24,14,Dt 4,30,31,29; Jer 23,20; 30,24; 48,47; 49,39; Os 3,5; Mic 4,1;
Dan 2,28; 10,14), y que puede ser entendido en un sentido de "restauracion”,
en la literatura apocaliptica adquiere otra connotacion. En ésta significa no
Unicamente el extermino de todos los enemigos de Israel, sino el final de la
historia, el final del mismo mundo®, el Dia de Yahveh y la consumacién de

todo®,

Sobre todo en la escatologia del judaismo tardio debemos notar que en su
contexto no es algo aislado del resto de los antiguos conceptos judaicos, sino

antes bien, que en ellos encuentra su fundamento y desarrollo®.

Aunque este tema se vera ampliado en nuestro siguiente inciso, quisiéramos de
manera sintética, con la ayuda de algunos autores presentar el pensamiento

escatoldgico de la literatura apocaliptica.
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o RusseLL D.S., op.cit., 266.

«Les apocalypses décrivent surtout le jour de Yahvé, la grande transformation de
toutes choses a la fin des temps, le jugement et le rejet des impies qui avaient mis
leur confiance en ce monde, la descente du ciel sur la terre et l'heureuse
transfiguration des fidéles. Cet événement est au premier chef l'ceuvre de Dieu.»
GIBLET J., art.cit., 109.

«The new motives which are active in the eschatology of late Jewish apocalyptic
are far from being absolutely and radically alien to ancient Israelite religious
feeling, for in that case we should have had to do with a syncretism in the sense
of mechanical addition, and the eschatology of late Judaism would then be simply
and solely an alien phenomenon, which is not the case. Rather they work upon
germinal ideas found even in ancient Israel.» OTTO R., The Kingdom of God and
the Son of Man, Lutterworth Press, London 1943, 39.
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En Daniel

En el libro de Daniel, podemos ver como incluso desde la perspectiva del
AT el juicio que se realizara en la tierra, y que se identifica con el Dia de
Yahveh, no sera seguido de un mundo terreno, sino mas bien de la
consumacion definitiva. Es ademas testimonio de la esperanza del

pueblo en una retribucién que se da sélo en el mds alla™.

Sobre el dia y la hora notaremos que el escritor del libro de Daniel da
mucho mas importancia al hecho del «final» y su inminencia, que al de
vaticinar el dia y la hora en que sucederd®. Es por ello que en la
literatura apocaliptica queda siempre al lector el sabor de que la llegada
del final se podria percibir en el mismo aire.

En Apocalipsis de las Semanas

En el Apocalipsis de las Semanas, muy posiblemente escrito durante la
guerra Macabea, notaremos que el final de la era no es exactamente un
punto fijo. El libro desarrolla un escenario en el cual se van presentando
una serie de “finales” consecutivos, de manera que el final de uno da
lugar al proximo, pero siempre pasando a un estadio diferente y cada vez
menos mundano, de manera que los Ultimos se asemejan practicamente

al cielo®.
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Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 92.

«The writer of the Book of Daniel, the fact of the End and its imminence were of
much greater importance than their ability to predict the day or hour of its arrival.
They were [the apocalyptic writers] convinced that God would make an end of evil
and usher in his kingdom and that they themselves were soon to witness its
appearing. The End might come at any moment and they were to see its coming
with their own eyes. There was an air of eager, even desperate, expectancy that
soon, very soon, God's rule would suddenly and devastatingly break in and God
himself, either in person or through his Messiah, would right all wrongs and
reward the patience and longsuffering of the righteous.» RUSSELL D.S., op.cit., 263.
J.J.CoLLINS lo propone de la siguiente manera: «Here, as in Daniel, history is divided
into "weeks," presumably weeks of years. At the end of the seventh week, "the
chosen righteous from the eternal plant of righteousness will be chosen,” but
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En Il Baruc, Il Esdras y Il Enoch

Por lo que se refiere II Baruc, II Esdras y II Enoch, y en congruencia con lo
gue ya hemos dicho, en estos Apocalipsis, la escatologia no se refiere a un

cambio de época sino al final mismo de la historia y del mundo en si*°.

c. Vision del Reino en la literatura apocaliptica

En el punto anterior hemos ya visto como para la literatura apocaliptica, de

acuerdo a D.S.RUSSELL, no es tan importante la historia en si misma como el

punto final de arribo, que no ser& otro que el Reino, el cual marca propiamente

el climax de ésta

190 Es en el establecimiento del Reino y en la forma como éste

se establece lo que remata todo el discurso sobre el mesianismo escatolégico.
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history does not come to an end. In the eighth week a sword is given to the
righteous, to execute judgment. In the ninth, "the righteous judgment will be
revealed to the whole world . . .and the world will be written down for
destruction.” Finally in the tenth week there will be a great judgment, the old
heaven will be taken away and a new heaven revealed. Thereafter there will be
many weeks without number"» COLLINS J.J., “The Expectation of the End in the
Dead Sea Scrolls”, 78-79.

Un par de textos ilustraran perfectamente lo que hemos dicho: «This eternal age will be
quite unlike the one that has gone before: Then the times shall perish, and there
shall be no year, nor month, nor day, and there shall be no hours nor shall they be
reckoned. There shall be one eternity, and all the just who shall escape the great
judgment of the Lord shall be gathered together in eternal life and for ever and
ever the just shall be gathered together and they shall be eternal. Moreover, there
shall be no labor, nor sickness, nor sorrow, nor anxiety, nor need, nor night, nor
darkness, but a great light. [...]JAnd incorruptible paradise shall be their protection,
and their eternal habitation. For all corruptible things shall vanish, and there shall
be eternal life». I Enoch 65.7-10). También: «For the youth of the world is past,
and the strength of the creation is already exhausted, and the advent of the times
if very short, yea, they have passed by; and the pitcher is near to the cistern, and
the ship to the port, and the course of the journey to the city, and life to
consummation» II Bar. 85.10 en: RUSSELL D.S., op.cit., 264-268.

IBID., 285.
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De acuerdo a este autor, la apocaliptica tardia (aunque no exclusivamente)**?,

distingue tres diferentes estadios del mundo. Por un lado esta la época actual,
la cual sera seguida por el Reino mesidnico en el que se dara la purificacion del
mundo y la resurreccion, para asi dar paso a «la edad futura» o a diriamos a la

nueva épocaloz.

Finalmente en cuanto a lo que se refiere al establecimiento del Reino, la
apocaliptica, lo pone siempre en funciéon de un ser celeste que serd quien lo
instauraré (en Daniely Enoch, este personaje esta referido al Hijo del hombre),
es por eso que como hemos dicho, dentro de la apocaliptica el mesias no se
presenta como un profeta, sino como un revelador y como el actuador del

proyecto divino®.

En Daniel

Por ejemplo en Daniel encontramos la descripcion del acto final por

medio del cual Dios, como Juez supremo juzgara a todas las naciones y

con ello inaugurara el reino escatolégico (Dan 7,9-13)*,

Esta es la vision caracteristica de la apocaliptica tardia, aunque no se puede negar que
aparezca aun en algunas partes de la apocaliptica temprana (vgr. | Enoch 91-104 asi
como en el “Libro del Jubileo".

«Here, for the first time, a distinction is made between the Messianic kingdom and
the age to come. The Messianic kingdom, which belongs to this present age and
marks its glorious climax, comes to an end and gives way to the age to come. No
longer do the judgment and the resurrection come at the beginning of the
Messianic kingdom; they come at its close and inaugurate the final age which is
heavenly and eternal and in which all earthly wrongs are set right by the
retributive justice of God. Thus in the majority of the later apocalyptic writings
especially, the sequence is 'this age' followed by 'the Messianic kingdom' followed
by 'the age to come'» RUSSELL D.S., op.cit., 292.

«Le Messie apparait comme lié a cette extraordinaire révélation, mais on ne peut le
présenter comme prophéte parlant au milieu des ténébres présentes pour
communiquer les desseins de Dieu. Le Messie est un révélateur, il n'est pas un
prophéte.» GIBLET J., art.cit., 110.

102
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En | Enoch

El primer libro de Enoch'®, como bien lo hace ver D.C.DULING, nos
presenta, por un lado, el juicio final después del cual viene la
consumacion de los tiempos y por otro, la tierra convertida en un paraiso
en el cual Dios reina como Rey de reyes. Este reinado lo ejerce no sélo

sobre su pueblo, sino incluso sobre los que han resucitado™°®.

Es misién del mesias, el cual es presentado como un ser “preexistente”,
es resucitar a todos los justos y transformar la tierra y el cielo y hacer de

los dos un lugar eterno de bendicion®’.

En los Salmos de Salomdén

Finalmente tenemos que una de las grandes fuentes mesianico
escatolégicas que influiran fuertemente el periodo intertestamentario,
sobre todo en lo que se refiere al Reino y su establecimiento es como lo
menciona M. DE JUNGE, el libro de los Salmos de Salomén y de manera

particular el Salmo 17-%.

Este libro es una coleccion de 18 cantos parecidos a los Salmos del AT,

los cuales, de acuerdo a H.E.RYLE, fueron escritos muy posiblemente

104
105

106

107
108

PANIMOLLE S.A., Reino de Dios, en: NDTB.

Escrito posiblemente entre finales del cuarto siglo o principios del primero antes de
Cristo. NICKELSBURG G.W.E., “First Book of Enoch”, en: ABD.

«There are various ideas about the final period of history in the composite work
called 1 Enoch (early 2d century to the late 1st century B.C.E.). (a) In the Book of
Watchers (1 En. 1-36), the elect people of God, including those who are
resurrected (1 En. 22), will live in a final paradisiacal state on earth where God,
whose throne is on a mountain, is an “eternal King,” “King of Kings,” or “King of
the Universe” (9:4; 25:7; 12:3; 25:3-5; 27:3). In the Apocalypse of Weeks (1 En.
93:1-10; 91:12-17) there is reference to both historical and eschatological temples,
Jjudgment, and the final consummation.» DULING D.C., Kingdom of God, Kingdom of
Heaven, en: ABD.

RusseLL, D.S., op.cit., 289.

DE JOUNGE M., Jewish eschatology, early Christian Christology, and the
Testaments of the twelve patriarchs, E.J. Brill, Leiden NY 1991, 5.
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entre el aflo 70 y 40 a.C. al parecer por un grupo de judios pios que se
llamaban a si mismos "Los pios o los santos" (OoLot o dytot). Estos
libros se conservan en griego, pero al parecer proceden del hebreo el cual
sin embargo se encuentra perdido’®. De acuerdo a M.J.LAGRANGE estos
escritos representarian principalmente el pensamiento farisaico®® vy
contienen la expresibn mesianica mas elaborada del Mesianismo
davidico del primer siglo a.C.***.

112 “an los Salmos de Salomén

Aunque R.H.CHARLES no esta de acuerdo
podemos ver que la expectativa del Reino estaba subordinada a una
Reino eterno, de manera que los tiempos mesianicos serian la antesala
del Reino de Dios, mismo que como ya hemos dicho, seria instaurado por

el Mesias'®.

En la Asuncién de Moisés

En la Asunciéon de Moisés, RUSSELL, D.S hace notar como a pesar de
que segun el texto el Reino se habria de establecer en la tierra, hay una
tendencia a la idealizacién y sobrenaturalizacién, ya que Jerusalén no
solo es purificada y reconstruida, sino incluso remplazada en una vision

totalmente trascendente!*,

110
111

112

113

RYLE H. E. & JAMES M. R., Psalmoi Solomontos = Psalms of the Pharisees, commonly
called The psalms of Solomon, University Press, Cambridge 1891, 25.

LAGRANGE M.J., op.cit., 149.

DAVENPORT G., "The 'anointed of the Lord' in Psalms of Salomon", en Ideal figures in
Ancient Judaism, J.COLLINS and G.NIKELSBURG Ed., Scholar press, Chicago 1980, 67-
92; Cf. CoLLINS J.J., “Messianism in the Maccabean period”, 104.

«The Messianic Kingdom in the Psalms of Salomon is apparently of temporary
duration, for there is no hint of the righteous dead rising to share in it.» CHARLES
R.H., Hebrew, Jewish, and Christian eschatology..., A. & C. Black, London 1913,
270.

LAGRANGE M.J., op.cit.,, 151; De acuerdo a D.C.DULING: «The Psalms of Salomon
speaks of the now familiar themes of God as “king of the heavens, judging even
kings and rulers” (Pss. Sol. 2:30) and God as “Lord, our king for evermore” (17:1)»
DuLING D.C., Kingdom of God, Kingdom of Heaven, en: ABD.
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En el Testamento de Moisés

El Testamento de Moisés, el cual podemos datar probablemente de la
época Macabea (con algunas interpolaciones a través de las décadas
incluyendo las que le fueron hechas por los mismos cristianos), nos
presenta un documento con un género literario muy parecido al
apocaliptico en el que después de la batalla final, se da el fin del mundo

en donde Dios reina por toda la eternidad™*>.

En el Testamento de los Doce Patriarcas

Finalmente D.C.DULING nos hacer ver como el Testamento de los Doce
Patriarcas, presenta una vision bastante clara del concepto finalista y
escatolégico de la historia en donde Dios reina en el Reino de los

cielos™®.

Expectativa Mesianica y escatoldgica al tiempo de la Anunciacion

Una vez analizados los elementos que emergen del periodo que consideramos

«veterotestamentario» y con el fin de establecer el contexto de la expectativa

mesidnico-escatolégica que existia al tiempo de la Anunciacion, sobre todo en

114
115

116

RusseLL D.S., op.cit., 290.

«*Then his/God’s/Kingdom will appear throughout his whole creation. Then the
devil will have an end. Yea, sorrow will be led away with him [...] For the
Heavenly One will arise from his kingly throne. Yea, he will go forth from his holy
habitation with indignation and wrath on behalf of his sons” (T. Mos. 10:1, 3)». En
DuLING D.C., art.cit.

Dice el autor: «In 10:7 the patriarchs will be raised up over their respective tribes
and prostrate themselves before “the King of heaven” () Bacilela TGV obpavev),
after which the general resurrection and judgment occur. The Testament of Dan
5:7-13 is an apocalyptic eschatological poem in which God wins his war against
Beliar and grants paradisiacal peace to his saints in the New Jerusalem. The last
verse, which shows some signs of Christian reworking, includes the passing
reference: The Holy One of Israel will rule over (Bacilevor) them (in humility and
poverty, and he who trusts in him shall reign in truth in the heavens.) ( T. Dan.
5:13).» IBID.
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Galilea, hemos trazado una linea de congruencia entre los escritos previos a
ésta y los escritos del Nuevo Testamento, en donde como dice COLLINS, J.J,
podremos ver que «los autores del NT como el mismo Jesus, tomaron los
elementos que estaban presentes en el ambiente»™’. Notaremos, sin
embargo que no todos los textos del NT presentaran exactamente el contenido
gue tendrian previo al evento cristiano ya que como sabemos, la comunidad
postpascual los reinterpreté con una luz nueva. No obstante, podemos decir que

en la base contienen el pensamiento de lo que circulaba en aquellos dias.

1. Segun el testimonio del judaismo tardio

Ciertamente como afirma M.SmITH, no es facil llegar a una definicién clara sobre
cual era precisamente la idea que existia en Palestina respecto a la expectativa
mesianica, y de manera particular en Galilea en el tiempo de José y Maria, ya
gue como hemos visto tanto la figura mesidnica como la expectativa
escatoldgica eran muy variadas, no solo entre las diferentes sectas, sino incluso
entre un periodo y otro (periodos que muchas veces se confunden entre si)**®.
Esto se complica mas si consideramos, como lo hemos ya propuesto, que parte
de la literatura previa al nacimiento de Cristo se vio afectada por los mismos
cristianos que hicieron sobre ésta algunas inclusiones y modificaciones las

cuales muchas veces resultan dificiles de identificar'*®.

117

e COLLINS J.J., “Messianism in the Maccabean period”, 101-102.

«But the point to be noted is that these contradictory theories evidently flourished
side by side in the early rabbinic and Christian and Qumran communities which
copied the texts and repeated the sayings. What is more, quite contradictory
theories are often preserved side by side in the same document.»", SMITH M., "What
is Implied by the variety of Messianic Figures, JBL, 78(1959), 69. Cf. RusseLL D.S.,
op.cit., 310-319; DE JONGE M., "The use of the word 'Anointed’ in the time of Jesus",
NovT 8(1966) 132-148; RIVKIN E., "Messiah, Jewish", IDBSup, 588-591; HORSLEY R.A.,
"Popular Messianic Movements Around the time of Jesus", CBQ 46(1984), 471.

Por un lado tendriamos la idea o0 expectativa del doble Mesias, la cual estaria acendrada
en la cultura Esenia. Por otro lado, tendriamos a los Fariseos, quienes esperarian un
Mesias de tipo guerrero, identificado con David, que siendo humano como todos los
demas, se distinguiria de los demas por una serie de dones extraordinarios. cf.
LAGRANGE, M.J., op.cit., 218. Aunque en esto también hay una serie de contradicciones
entre los autores pues hay algunos que piensan que los fariseos estarian mas bien
esperando un Mesias de tipo sacerdotal. A esto se agrega todo el pensamiento
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Sin embargo, si consideramos, como dice H.A.Guy, que la literatura popular al
final del siglo | a.C. era la literatura apocaliptica, sobre todo entre las sectas™?°,
y que toda apocaliptica incluye siempre la idea escatolégica'®, no podemos sino
pensar ciertamente que la figura central en esos tiempos, era la del Mesias'# la
cual, como dice P.GRELOT, estaba latente y difundida en todo el judaismo*?® e
idea era sin lugar a dudas la de un Mesias de tipo escatoldégico el cual

irrumpirfa en la historia de un momento a otro*®*.

Por otro lado, de acuerdo a lo que ya hemos presentado, no podemos dudar que
esta inminencia mesianico-escatoldgica se encontraba sumamente caldeada por
el contexto socio-politico de Israel en los tiempos previos a la Anunciacion en
donde, Herodes, en su largo reinado, habia dejado casi seco al pueblo,
imponiéndole duras cargas fiscales y estableciendo un reinado del terror, siendo
sin lugar a dudas un reinado especialmente opresivo para el pueblo de Israel,

como lo atestigua el mismo FLavio Josero'?®, circunstancias que servirian como

apocaliptico que presentaria un mesianismo de tipo celeste, y el cual muy
probablemente haya estado difundido y mezclado en todas las sectas del judaismo
previo incluso a la interpretacion cristiana. Sobre este aspecto M.J.LAGRANGE expresa:
«Ainsi nous ne doutons pas que ce Messianisme céleste ait été créé par des Juifs
sans qu'ils aient été provoqués a s'élever jusque-la par la concurrence du
christianisme, mais il ne laissa pas de les embarrasser, lorsque les chrétiens
eurent reconnu en Jésus le Fils de l'homme de Daniel.», LAGRANGE M.J., op.cit., 96.
120 Guy H.A,, op.cit., 17.
1 Cf. PETERSEN D.L., Eschatology, en: ABD,
122 Cf. PATAIR., The Messiah Texts, Wayne State University Press, Detroit 1979, xxvii.
123 «Partout ailleurs, en effet, l'attente Messiahnique est vive. Elle est commune, avec
des nuances importantes, aux partis pharisien et essénien dont le rayonnement
dans la Diaspora est difficile a mesurer. Elle existe aussi a l'état diffus dans le
Judaisme hellénistique, qui trouve dans la Bible grecque des textes fort clairs sur
ce sujet» GRELOT P., op.cit, 260. También LAGRANGE : «On peut donc dire que
l'attente du Messie au temps de Jésus était sinon un dogme tel que nous
l’entendons, du moins une espérance absolument ferme.», LAGRANGE, M.J., op.cit.,
216.
Contrario a este pensamiento se muestra R.A.HORSLEY. En su articulo mas bien parece
buscar desacreditar lo que el cristianismo sustrajo del judaismo, y por ello lo hace
aparecer como una simple acomodaciéon sin un fundamento real ya que para él el
cristianismo mas que usar la literatura y la idea de Mesias, abusoé de ella. HORSLEY R.A.,
“«Messianic» figures and Movements in First Century Palestine”, 293-295.
Cf. FLAVIO JOSEFO Ant.XVI.11,2; en The complete Works of Josephus, Trans. by
Whiston/Foreword, Kregel Pub., Grand Rapids 1987.
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caldo de cultivo para las esperanza mesidnica y que seguramente en el

contexto, serian consideradas como la antesala de la llegada del Salvador*?®.

De acuerdo a S.MOWINCKEL, esta escatologia previa al cambio de era, habria
evolucionado hasta convertirse en una escatologia que era al mismo tiempo:

1*2” en donde el Reino de

dualistica, césmica, universal, trascendente e individua
Dios era visto como un futuro estado glorioso, el cual se identificaria con el

paraiso’?®.

2. Segun el testimonio del Nuevo Testamento (validacion)

Ahora bien, desde la perspectiva del NT, ya deciamos que no todos los textos
pueden manifestar el pensamiento de la época, y en concreto sobre la
expectativa del Reino y su escatologia, ya que la resurreccion de Cristo y la

venida del Espiritu Santo dieron nueva luz a dicha esperanza*?°.

126 De acuerdo al estudio de S.MOWINCKEL, no cabe duda que al tiempo de Jesus los Judios

estaban a la espera de la aparicion, de un momento a otro, del Mesias ya que las
condiciones, como un caldo de cultivo, eran propicias para la insurreccién y para la
liberacion., «In the time of Jesus the Jews were awaiting a Messiah», MOWINCKEL
S., op.cit, 3.

7 IBID., 271.

128 GuY H.A., op.cit., 21.

129 Sabemos ahora, después de muchos siglos y de muchos estudios realizados desde el
inicio de la cristiandad, pasando por los Santos Padres, hasta los Ultimos estudios
teoldgicos que la idea de Reino que nosotros tenemos hoy, es la que Jesus quiso dejar,
al cual es compleja y envolvente, pues lo abraca todo. Sin embargo la gente del tiempo
de Jesus con otras categorias, sobre todo fuertemente influenciada por la apocaliptica de
su tiempo muy posiblemente entendié algo que en realidad Jesus nos buscaba expresar.
A este respecto H.A.GUY afirma: «It is generally admitted today that Jesus’ views on
some topics were limited by the conditions of his earthly life and thought. There
was an element of human error and ignorance in his teaching. He evidently
shared many of the views of the Jews of his time—views which in some instances
are now seen to be erroneous. This may be the case with the eschatological
teaching of Jesus, or at least with the form in which it is presented.» GUY H.A,,
op.cit., 84.
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Sin embargo debemos reconocer, como dice M.DE JOUNGE, que Jesus fue un
hombre de su tiempo'®, por lo que debié verse influenciado por la gente, los
eventos y los documentos de su propio tiempo, ya sea aceptando y haciendo
uso de varias de estas ideas, o rechazandolas y predicando en contra de
ellas'®. Por ello cuando nosotros leemos los Evangelios, debemos reconocer
que la predicacion de Jesus expresa no solo su pensamiento original, sino como
lo afirma J.H.LACKIE, la influencia de su contexto cultural, el cual se ve reflejado
en el uso que Jesus le dio a muchos de los elementos de la apocaliptica del
judaismo tardio, claramente manifiesto en su sermén escatolégico de Mt 25,
Al leer los evangelios resulta claro que la concepcion de Jesus sobre su ser
mesianico distaba enormemente de la concepcion que tenia el pueblo en
general, por lo que siempre tuvo cuidado, sobre todo de acuerdo al testimonio
del evangelio de san Marcos, en ser designado como Mesias, pues la idea
mesianica del judaismo Rabinico se oponia a la concepcidon que €l mismo

buscaba imponer*®.

Es decir, Jesus uso en el anuncio del Reino, tema central del Evangelio, los
elementos que verdaderamente representaban su pensamiento, de los cuales
algunos coincidirian con el pensamiento de su época, y otros propondrian una
nueva realidad. Siguiendo esta linea de congruencia que venimos trazando,
¢podriamos decir que la Escatologia usada por Jesus es un reflejo e incluso la
plenitud del pensamiento de la apocaliptica del judaismo tardio, y por lo tanto

130 Esto mismo lo podemos decir de los escritores del NT, ya que como veremos mas

adelante, no todo lo que aparece en boca de Jesus fue dicho precisamente por él sino

gue es producto de la pluma del escritor que refleja el pensamiento o la visiéon de la

comunidad.

DE JOUNGE M., Jewish eschatology, early Christian Christology, and the

Testaments of the twelve patriarchs, E.J. Brill, Leiden NY 1991, 4. En su estudio

J.GIBLET hacer ver como el pueblo esperaba un Mesias profeta, con el que se

inaugurarian los dltimos tiempos y la dominaciéon del mundo de un modo politico; sin

embargo JesUs rechaza esta idea de la misma manera que rechazé la de ser "rey" en el

sentido que el pueblo esperaba pues su mesianismo iba mucho mas alla. Cf. GIBLET J.,

art.cit., 107-108.

132 LACKIE J.H., The word to Come and Final Destiny, T. & T. Clark, Edinburgh 1918.

133 MACRAE, G., "Messiah and Gospel’, en: Judaism and their..., Ed. J. Neusner,
Cambridge University Press, N.Y. 1987, 173.
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pude ser aplicada al contexto histérico de José y Maria, o es algo totalmente

novedoso que solo a la luz del Evangelio se puede entender?

Dado que de acuerdo a nuestro estudio, el judaismo tardio, influenciado por la
apocaliptica, esperaba un final inminente, debemos entonces analizar, si
efectivamente el mismo Jesus esperaba una escatologia de este tiempo y si esta
expectativa es presentada por Jesus como una novedad del NT, por lo que sélo
es entendible a la luz del Espiritu Santo, o si es una continuacién y confirmacion

de la esperanza de su pueblo en su tiempo.

A. ¢Jesus pensaba que era inminente el fin del mundo?

Ya se ha discutido bastante el hecho de que es practicamente imposible llegar
de manera general a la «ipsissima verba lesu», sin embargo, la exégesis
moderna nos muestra que una parte de lo que nosotros conocemos por los
evangelios esta referida directamente por Jesus a sus discipulos y otra parte por

el hagiégrafo a su comunidad®*.

Esto nos presenta la expectativa escatologica
desde dos plataformas y sobre todo, desde dos diferentes momentos histdricos
que ha llevado a los estudiosos a la elaboracibn de dos teorias

(fundamentalmente) sobre la posicion de Jesus ante la escatologia.

De acuerdo a algunos investigadores, Jesus hablaba de un reinado el cual ya
estaba entre ellos (cf. Mt 12,28; Lc 17,20-21), mientras que la comunidad,

después de la resurreccion aplicara el titulo de «Hijo de hombre» de Dn 7,13-

135

14 y propondra una escatologia inminente Por otro lado estan aquellos que

134 Sabemos que mucho del material que se encuentra en los textos sagrados contiene el

pensamiento de la comunidad o del mismo autor, quien ha reinterpretado los
acontecimientos a fin de dar una mensaje Teolbgico. Sin embargo no se pude negar que
palabras como”«Abba» proceden directamente de la boca de Jesus. Cf. NJBC 66:60-64.

En otras palabras podemos decir que para algunos autores, JesUs no predico que la
escatologia, como final de los tiempos, fuera una cosa inminente sino que esta idea, fue
agregada por los hagiografos (la comunidad) influenciados por la apocaliptica de finales
de la época. Que JesuUs predicaria que la escatoldgica, el reino escatoldgico era ya una
realidad. Cf. SEELEY D., Deconstructing the New Testament, E.J. Brill, Leiden 1994;
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afirman que efectivamente Jesus pensaba que la escatologia era inminente,
tanto que algunos de los presentes durante su ministerio la verian (cf. Mt
24,34)"%,

a. La Escatologia Realizada

La primera teoria que contempla la posibilidad de que Jesus creyera que la
escatologia era ya un hecho entre ellos, se ha dado por llamar Escatologia
Realzada. Entre los principales promotores de ésta se encuentra C.H.Dopp'¥’,
quien junto con W.MaNsoN**®, aseguran que para JesUs el Reino escatolégico
ya estaba entre ellos. De manera que el escatén es parte de la experiencia
actual del pueblo por lo que la ensefianza de Jesus lo Unico que pretenderia,

entonces, seria despertar la conciencia de esta realidad en medio de ellos.

Entre los elementos que apoyan esta teoria esta el hecho de que ni en el
Evangelio Apécrifo de Tomas, escrito entre la primera mitad del primer siglo y
la primera del segundo, ni en la fuente "Q", se encuentran elementos
escatolégicos, por lo que H.KOESTER piensa que JesUs no esperaba una
escatologia inminente, sino que ésta fue producto de un segundo desarrollo por

parte del hagiégrafo'®.

PATTERSON S.J., "The End of Apocalypse: Rethinking the Eschatological Jesus'”,

Theology Today (1995), 9-48; CROSSAN J.D., The Historical Jesus: The Life of a

Mediterranean Jewish Peasant, Harper & Row, San Francisco 1991; BorG M., "A

Temperate Case for a Non-Eschatological Jesus", FONIM 2/3(1986), 81-102.

Entre otros estan: SCHWEITZER A., The kingdom of God and primitive Christianity,

Seabury Press, New York 1968; ALLISON D., "The eschatological Jesus: Did He

Believe the end was near?", BR 12(5,96), 34-41; 54-55; MEIER J.P., A Marginal Jew:

Rethinking the Historical Jesus; Vol 2: Message and Miracles, Doubleday, NY 1994,

SANDERS E.P., Jesus and Judaism, Fortress Press, Philadelphia 1985; VERMES G., The

Religion of Jesus the Jew, Fortress Press, Minneapolis 1993.

137 DobD C.H., The parables of the kingdom, Nisbet, London 1941, 43.

138 MANSON W., Christ's view of the Kingdom of God; a study in Jewish apocalyptic
and in the mind of Jesus Christ, J. Clarke, London 1918, 83.

139 KOESTER H., "One Jesus, and Four primitive Gospels", HTR 61(1968), 203-247; cf.
KLOPPENBORG J.S., The formation of Q, Fortress Press, Phil 1987.
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b. La Inminencia Escatolégica

Ahora bien, por otro lado est4 la teoria sostenida entre otros por A. SCHWEITZER,
llamada Escatologia Completa (THOROUGHGOING ESCHATOLOGY), quien basado
en la “casi irrefutable” prueba del testimonio de la predicacion de Jesus, sostiene
que éste esperaba la inminente irrupcion del Reino escatologico (cf. Mc 1,14-15;
Mt 10,7//Lc 10,9)*°. De la misma opinién es T.W.MANSON, quien piensa que,
si Jesus mismo no esperaba la llegada inminente del Reino, al menos si dejé en

sus discipulos, incluso en sus ap6stoles, esta idea (cf. Mc 9,1)***.

En esta interpretacion, que ha sido la mas aceptada por la mayoria de los
exegetas catolicos y muchos protestantes, Jesus entenderia el Reino bajo dos
aspectos. Por un lado uno actual (aspecto ético del Reino) y por otro, uno futuro
en el que se llevaria a plenitud el Reino (aspecto escatolégico). De acuerdo a
J.WEIss, la predicacion de Jesus estaria polarizada entre el «ya» y el «todavia
no». En esta vision, el «ya» del Reino se presenta como la novedad de la
predicacién de Jesus (amar a los enemigos), mientras que el auténtico Reino de
Dios, estaria expresado por el «todavia no», el cual se realiza Unicamente en la

meta-historia**.

Un dato aislado pero interesante sobre la inminencia de la escatologia en la

predicacion de Jesus, es el hecho que, de acuerdo a A.H.SILVER, existia en

140 SCHWEITZER A., The kingdom of God and primitive Christianity, Seabury Press, New

York 1968. «In the classic approach called “thoroughgoing eschatology”, Jesus’
whole life was so absorbed by his expectation of the coming Kingdom that he
sought to bring it about by taking the preliminary “Messianic woes” upon himself
in his suffering passion. Jesus’ ethics meant repentance before the End, or
“interim ethics.” [...] Decisive for this view are the “almost indisputable” facts of
eschatological setting for John, Jesus, and the early apostles». DULING D.C., op.cit.
A propésito de esto dice: «There will be no point in telling men to be on the alert for
something which might happen until centuries after they had died.» MANSON T.W.,
The teaching of Jesus; studies of its form and content, The University Press
Cambridge 1948 (1935*), 278-282. Cf. Guy H.A., op.cit., 67.

De acuerdo a la autor y después de toda su investigacion afirma que Jesls no esperaba
la realizacion del reino en esta tierra, ya que no seria un reino terreno, sino Unicamente
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Israel, probablemente promovida por la escatologia apocaliptica, la idea
universal de que el final del mundo se daria en el afio 5000 segun el
«calendario de la Creacion», y que a partir de ahi se iniciaria la época del
Reino, de manera que la predicacidén de Jesus simplemente estaria confirmando

esta creencia (cf. Mc 1,14-15)*.

Finalmente, no podemos negar que si Jesus no dijo nada acerca de cuando se
habria de resolver la tensién entre el presente y el final meta-histérico™*,
debemos aceptar, como afirma W.G.KUMEL en sus conclusiones, que hay
suficiente evidencia en los textos biblicos para probar que efectivamente Jesus

esperaba un inminente final escatolégico™*.

c. La grande decepcion

Una de las pruebas que han sido aceptadas de manera generalizada por los
estudiosos sobre el hecho de que no sélo Jesus, sino la comunidad apostélica y
en general sus oyentes esperaban una final meta-histérico, es la gran
decepcién o desilusion sufrida por la comunidad ante el retraso de la

manifestacion escatologia del Reino o parusia™*®.

celestial. WEIss J., Jesus' Proclamation of the Kingdom of God, SCM, London 1971,
114.

SILVER A.H., A history of Messianic Speculation in Israel, Beacon Press, Boston 1959,
6.

144 PERRIN N., The Kingdom of God in the Teaching of Jesus, Phil 1963,198.

145 «We have now fulfilled our intention of examining those words of Jesus which
speak expressly of the temporal nearness of the reign of God or the eschatological
event. This examination has shown that it is incorrect to assert that Jesus'
expectation of the consummation in the near future "has no sufficient basis in the
texts". On the contrary, an unbiased critical examination of the relevant texts
shows unequivocally that Jesus counted on the nearness of the future reign of
God, a future confined to his own generation.» KUMEL W.G., Eschatological
Expectation in the proclamation of Jesus, en The Kingdom of God in the Teaching of
Jesus, Fortress Press, Phil 1984, 44.

BaLABANSKI V., Eschatology in the Making; Mark Matthew and the Didache,
Cambridge Uiversity Press, London1997; BAuckHAM R.J., “The Delay of the Parousia”,
TynB 31(1980), 3-36; AUNE D.E., “The Significance of the Delay of the Parousia for
Early Christianity”, en: G. F. Hawthorne, ed. Current Issues in Biblical and Patristic
Interpretation, Studies in Honor of Merrill C. Tenney, Eerdmans, Grand Rapids 1975, 87-
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Sobre este aspecto se ha creado todo un debate teoldgico tratando de explicar
coémo reaccionod la comunidad ante esta desilusion, y como ésta, poco a poco, se
transformé en Teologia para explicar su retraso*’. Fue necesario como dice
S.MOWINCKEL, que la primera comunidad cambiara su concepto de mesianismo y
de reino a un plano superior y trascendente que es el que en realidad desarrollo

Jesus en su actividad mesianica*®.

B. Eltestimonio de Mateo

Con el fin de apoyar lo que ya hemos dicho sobre la expectativa de una
escatologia inminente y unirlo a la tradicion Nazarena, de la cual pensamos que
venia Jesus y que por lo tanto seria la cultura en la que vivirian José y Maria,
presentamos a continuacion el testimonio del Evangelio de Mateo, el cual por un
lado, de entre los demas evangelios, es el que muestra una similitud y cercania
mas marcada con los libros apocalipticos (tanto anteriores como
contemporaneos a éste) en los cuales, como hemos visto, se esperaba una

149

escatologia inminente™ y por otro lado, este evangelio, por la relacion que

109; THUSING W., “Erhohungsvorstellung und Parusieerwartung in der altesten
nachosterlichen Christolorie”, BZ 12(1968), 54-80/223-40; BULTMANN R., History and
Eschatology: The Présence of Eternity, Edinburgh University Press, Edinburgh 1957.
BALABANSKI V., op.cit., 7; Una explicacion bastante coherente con la fe dentro del debate
teoldgico sobre la reaccién que produjo el retraso de la parusia, es propuesta por AUNE:
«(a) That disappointment over the non-occurrence of the parousia did not take
place everywhere at the same time; (b) that the parousia was never, in the early
period, expected to occur at a fixed date, and consequently; (c) that adjustment to
the continuing non-occurrence of the parousia never occurred in crises, but rather
gradually.» AUNE D.E., op.cit., 91-92.

«The Jewish Messianic concept is . . . transformed and lifted up to a wholly other
plane. If fact, the Jewish Messiah, as originally conceived, and as most of Jesus'
contemporaries thought of him, was pushed aside and replaced by a new
redeemer and mediator of salvation. . . . For Jesus, the Jewish Messianic idea
was the temptation of Satan, which he had to reject. The new conception of a
savior, which Jesus created, unites in itself the loftiest elements in both the
Jewish and Aryan spirit, and fuses them in a true unity, which is realized in
Jesus himself."», MOWINCKEL S., op.cit., 449-450.

Cf. LAGRANGE M.J., op.cit., 92.
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encuentra con el Evangelio de los Hebreos!59, tendria muchos visos de haber
sido escrito, o dentro de esta comunidad o para esta comunidad por lo que, si
nuestra teoria es cierta manifestaria, o contendria las ideas fundamentales, del
pensamiento de la comunidad en la que vivia la Santa Pareja a la época de la

Anunciacién en relacion a la expectativa Mesianica-escatoldgica.

Como seria imposible dentro de este trabajo presentar todo el aspecto
escatoldgico de este evangelio, sélo comentamos algunos de los pasajes mas

relevantes y que ilustran esta expectativa finalista de la historia en Jesus.

a. Mateo y su Evangelio

Primeramente debemos decir que lo que conocemos como el evangelio de san
Mateo es la obra final de un judio eminente antes de su conversion, muy
posiblemente formado en el fariseismo y enraizado en el judaismo, sin embargo,
familiar al lenguaje y la mentalidad helenistica™ quien como ya sabemos habra
tomado como base el evangelio de Marcos y completado su obra con otros
relatos de lo que se conoce como la fuente “Q”.

Sin negar el hecho, de que como opinan algunos autores'®, en el primer

Evangelio se encuentran presentes las dos expectativas que ya analizdbamos

|153

anteriormente sobre el Reino escatologico y actual™, es reconocido por la

mayoria de los estudiosos que el evangelio que muestra una vision «par
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o Vease lo que hemos dicho en la pagina 88

DAVIES, W.D., "The Jewish source of Matthew's Messianism", En Messiah, James
H.Charlesworth, Ed., Fortress Press, Mineapolis1992, 495.

ZUNISTEM J., La Condition du croyant dans l'évangile selon Matthieu, OBO 16
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen 1977, 256-81 y HAHN F., “Die eschatologische
Rede Matthdus 24 und 257, en L. Schenke (éd.), Studien zum Matthdusevangelium:
Festschrift fur Wilhelm Pesch, SBS, Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 1988, 120-123.
El retraso estaria siempre en relacién con el aspecto ético del evangelio, mientras que la
inminencia con la realizacion plena del significado mismo del Reino. Cf. Sim, D.C.,
op.cit., 153.
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excellence» de la inminencia escatolégica, es el de Mateo™*. Entre los aspectos
dominantes que contribuyen a tener esta vision, podemos hablar por un lado del
hecho de que en Mateo el Reino sea el tema central de su evangelio, lo cual es
evidente si consideramos que éste aparece citado 54 veces, de éstas, 32 como
Reino de los cielos (expresion exclusiva de Mateo) y de las cuales 30 se
encuentran en los grandes discursos de JesUs. Resulta aun mas significativa
esta expresion si se toma en cuenta que Mateo, siendo judio, evitaria el uso del
nombre de Dios, por lo que la expresion Reino de los cielos seria en su
evangelio un pasivo teolégico que indicaria el lugar en donde habita Dios, es

decir el lugar de la trascendencia™>.

Aunado a esto nos encontramos con algunos otros términos que son exclusivos
de Mateo y que apuntan precisamente hacia la escatologia definitiva. Por
ejemplo, Mateo es el Unico que usa la expresion «el final del mundo», la cual
aparece 5 veces en su evangelio (13,39.40.49; 24,3; 28,20). Lo mismo el
término «Parusia» (Tapovoia) como elemento que introduce la “venida del hijo
del Hombre" (mapovcia TobU viod Tod avfpomov) (24,3.27.37.39); introduce
también el término "regeneracion" (Ta\lvyyeveoiq) (19,28) hablando de la
«recreacion del mundor»y en el contexto que lo usa enfatizaria precisamente el

aspecto escatolégico™®.

154 «It is clear the imminence of that event. Matthew is warning his readers to be

watchful and to be prepared (by living a proper life) precisely because the end is
near, even if its exact date is unknown; it is the imminence of the event which
leads to the calls for Vigilance»., SIM D.C., op.cit.; Cf. HAGNER D.A., “Apocalyptic
Motifs in the Gospel of Matthew: Continuity and Discontinuity”, HBT, 7 (1985), 76;
LAMBRECHT J., "The Parousia Discourse: Composition and Content in Mt. xxiv-xxv",
en M. Didier (éd.). L'évangile selon Matthieu: Rédaction et Théologie, BETL 29,
Duculot Gembloux 1972, 325-326 ; Guy H.A., op.cit., 25-28.

Cf. Kupasiewicz J., The Synoptic Gospels today, Alba House, NY 1996, 245. A este
respecto S.A. PANIMOLLE afirma: «La dimension trascendente y divina del reino la
acentia fuertemente el primer evangelista; la misma locucién "reino de los cielos”,
caracteristica de Mt insintia este aspecto. El Reino es una realidad celeste, aunque
provisionalmente y en parte desciende a la tierra.», PANIMOLLE S.A., Reino de Dios,
NDTB, 1633.

156 Cf. GuY H.A., op.cit., 36.
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b. Algunos testimonios

Ademas del texto de Mt 4,17 con el cual JeslUs abre su predicacion

proclamando el cumplimiento del tiempo escatologico y anunciando la inminente

157

irrupcién del Reino en la tierra™", la mayoria de los autores apelan a los textos

10,23; 16,28, 24;34 como evidencia irrefutable de la inminencia

escatologica™®.

Cuando los persigan en una ciudad huyan a otra, y si también
en ésta los persiguen, mdrchense a otra. Yo les aseguro: no
acabaran de recorrer las ciudades de Israel antes que venga el
Hijo del hombre. (Mt 10,23)

Yo les aseguro: entre los aqui presentes hay algunos que no
gustaran la muerte hasta que vean al Hijo del hombre venir en
su Reino. (Mt 16,28)

Yo les aseguro que no pasard esta generacion hasta que todo
esto suceda. (Mt 24,34)

Como se puede ver, el factor comln de estos pasajes es el hecho de que el final
llegara antes de que se visiten todas las ciudades (10,23) o de que mueran
algunos de los que estan presentes (16,28; 24,34). Esto no deja lugar a dudas

de la visién que tenia el autor sobre la inminencia del final o de la Parusia'*.

157 PANIMOLLE S.A., Reino de Dios, en: NDTB, 1616-1617.

158 KUMMEL W. G., Introduction to the New Testament, SCM Press, London 1975, 118;
FENTON J. C, The Gospel of Saint Matthew, PNTC, Harmondsworth 1963, 21;
THOMPSON W.G., "An Historical Perspective in the Gospel of Matthew", JBL 93(1974),
243-62.

Sobre esta expectativa en Mateo, H.A.Guy dice:«lt seems from these passages that
Jesus expected some great event or climax, which he called the Day or the coming
of the Son of Man. The disciples were to be on the watch, for it would come
without warning. Regarding the question when this would take place, there seems
to be definite evidence that Jesus was thinking of something to happen very
soon.», GUY H.A., op.cit., 57; por otro lado, el hecho de que Mateo colocara las
ensefianzas sobre el reino escatoldgico y el juicio apocaliptico de manera continua (Mt
24 y 25), podria obedecer de acuerdo a S.A.PANIMOLLE, al deseo del autor de integrar los
elementos del AT (principalmente Daniel) con lo que seria el final de los tiempos.
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Por otro lado, de acuerdo a A.DESCAMPS, en la explicaciéon de la «Parabola de la
cizaha» (13,37-46), Jesus desarrolla una apocaliptica organizada al rededor de
la separacion de los buenos y de los malos. El autor piensa que en este pasaje
Jesus presenta su Reino sobre una serie de elementos escatolégicos y
trascendentes, ya que en el contexto, las ideas a las que se refiere
implicitamente no estdn referidas a la espera de un soberano nacional,
restaurador del poder davidico, sino al establecimiento de un reino escatolégico
en el que la figura central es un personaje celeste, referido al “Hijo del hombre’
de Dn 7%,

Finalmente, podemos decir que incluso algunos pasajes como (6,31.33; 8,21-
22; 9,35-38; 12,46-50; 19,21), son interpretados por A.H.SILVER, como una
clara proclamacion de que para Jesus, y en general para el redactor final del

evangelio, el final escatolégico era inminente™®*.

C. Eltestimonio de san Pablo

Para concluir esta linea de congruencia trazada entre el AT y el NT,
encontramos como lo dice H.A.Guy, que los escritos paulinos, de manera

especial en las cartas a los Tesalonicences y los Corintios, son un excelente

162

testimonio de la fuerte influencia apocaliptica del AT en san Pablo™“ quien, de

PANIMOLLE S.A., Reino de Dios, NDTB Cf. DESCAMPS A., en L’Attente du Messie, 77;
DuLING D.C., op.cit.

«Jésus présente donc son royaume sous des traits eschatologiques et
transcendants; le contexte d'idées auquel il se réfere implicitement n'est pas
lattente d'un souverain national, restaurateur de la puissance davidique, mais
l'établissement d'un royaume céleste dont la figure centrale est un personnage
céleste,, lui aussi : le Fils de l'Homme. Si les vocables de Fils de I'Homme et de
royaume sont rapprochés ici, c'est le premier qui est important et qui colore le
second.», DESCAMPS A., en L’Attente du Messie, 77.

SILVER A.H., op.cit., 8-9.

«The 'voice of the archangel' and the 'trumpet’ which is to sound for the
resurrection (I Thess. 4.16; | Cor. 15.52) are taken from Old Testament
descriptions of the appearance of Yahweh, while such phrases as 'the dead shall
rise' (I Thess. 4.16), 'the Lord will descend from heaven '(4.16), 'with all his saints'
(3.13), 'in flaming fire', destruction 'from the face of the Lord and from the glory of
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acuerdo a G.MACRAE, habria reconocido a Jesus como el Mesias escatolégico

esperado, por lo que para él la parusia del Sefior, no es simplemente la

construccion terrena de un mundo ideal, sino al completa destruccion del creado

para vivir en el Cielo

183 como se puede leer en 1Cor 15,22-24:

Pues del mismo modo que en Addan mueren todos, asi también
todos revivirdn en Cristo. Pero cada cual en su rango: Cristo
como primicia; luego los de Cristo en su Venida. Luego, €l fin,
cuando entregue a Dios Padre el Reino, después de haber
destruido todo Principado, Dominacién y Potestad.

Ahora bien, antes de analizar brevemente los pasajes en donde Pablo muestra

con claridad su pensamiento sobre la historia y su final, es conveniente

mencionar que esta concepcion de la historia y su influencia apocaliptica sufrio

una modificacion importante, la cual estd en funciébn, como ya veiamos, del

retraso de la Parusia.

1. Esquema Original

S preent do mundo | Nuwo ssads et manto De acuerdo a G.Vos (en el esquema), San

. Esquem Masinead Pablo fue modificando su pensamiento segun el

Nuevo estado del mundo
n principi

rsiado onpiniso cual esperaria en un principio (probablemente

[En el Cielo]

[En la Tierra]

1Tes y 1Cor), una escatologia inminente en la

Estado presente del mundo
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his might' (2 Thess. 1.8 f.) are direct quotations from the Old Testament. The
influence of the picture of 'one like a son of man' in Dan. 7 is also plainly seen in
many of Paul's references to the Parousia.» GUY H.A., op.cit., 123; cf. CAZELLES H.,
op.cit., 209.

«That Paul sometimes thinks of Jesus in Messianic terms may also be inferred
from his use of inherited apocalyptic imagery in such passages as I Corinthians
15:23-28, where he says of Christ "at his coming": "Then comes the end, when he
delivers the kingdom to God the Father after destroying every rule and every
authority and power. For he must reign until he has put all his enemies under his
feet". The association of Christ with an eschatological kingdom, albeit a
temporary one, is strikingly reminiscent of the main lines of Jewish royal
Messianism, but transformed from the arena of the future of history to that of a
transcendent future. A similar Messianic reinterpretation, but completely without
the kingdom imagery, may be found in Jewish apocalyptic literature in 4 Ezra
(e.g., 7:26-31). Thus there is no question that Paul is aware of the Christian claim
that Jesus is the Messiah, and this claim may have formed part of his original
preaching, of which we have no direct record.», MACRAE G., "Messiah and Gospel’,
en: Judaism and their.., Ed. J. Neusner, Cambridge University Press, N.Y. 1987, 172.
DAHL N.A,, “The Messiahnhship of Jesus in Paul”, en The Crucified Messiah,
Ausburg, Minneapolis 1974, 44-45.
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que él mismo estaria presente. Con el paso del tiempo, con el retraso del dia del
Serior y una mejor comprension del mensaje del evangelio, modificard su
esquema, en el que espera la parusia, no ya de manera inminente, sino en un
tiempo que no se define, o que establece una escatologia caracterizada no por

la llegada del Sefior, sino por un nuevo orden de cosas™®*.

Hecha esta advertencia, podemos decir que entre los pasajes que evidencian

esta esperanza definitiva de la parusia y del fin del mundo, esta 1Tes 4,15-17.

Les decimos eso como Palabra del Serior: Nosotros, los que
vivamos, los que quedemos hasta la venida del Serior no nos
adelantaremos a los que murieron. El Sefior mismo, a la orden
dada por la voz de un arcdangel y por la trompeta de Dios,
bajard del cielo, y los que murieron en Cristo resucitardn en
primer lugar. Después nosotros, los que vivamos, los que
quedemos, seremos arrebatados en nubes, junto con ellos, al
encuentro del Serior en los aires. Y asi estaremos siempre con
el Senor.

Lo mismo que 1Cor 15,51-52:

jMiren! Les revelo un misterio: No moriremos todos, mas
todos seremos transformados. En un instante, en un
pestanear de ojos, al toque de la trompeta final, pues sonard
la trompeta, los muertos resucitardan incorruptibles y nosotros
seremos transformados.

En estos pasajes, como lo comenta M.O’CoNNOR en el NJBC, es claro que San
Pablo esperaba la parusia antes de que sus oyentes murieran. Incluso es
evidente en ellos, que el apostol pensaba que él mismo seria testigo de este

acontecimiento final*®®.

104 Vos G., The Pauline Eschatology, Baker Book House, Michigan 1979, 38-40.

165 El pasaje de 1Cor 15,51-52 el autor hace ver como en éste se ve claramente la
influencia de la apocaliptica Judia ya que la expresion: "al toque de la Ultima trompeta"
(Th) éoxdTn cd\miyyL: calmioel) nos presenta la tipica idea escatoldgica tomada de
(Joel 2,1; Sof 1,16, Esd 6,23; Cf. 1Tes 4,13-18). MURPHY O'CONNOR J., en: NJBC
49:40.
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Finalmente en 1Cor 7,29-31, nos encontramos algunos elementos que nos

llevan a concluir que para Pablo el final era algo inminente:

Les digo, pues, hermanos: El tiempo es corto. Por tanto, los
que tienen mujer, vivan como si no la tuvieran. Los que lloran,
como si no lloraran. Los que estdn alegres, como si no lo
estuvieran. Los que compran, como si no poseyeran. Los que
disfrutan del mundo, como si no disfrutaran. Porque la
apariencia de este mundo pasa.

Este pasaje muestra que de acuerdo a los vv. 30-31, para Pablo el tiempo que
resta hasta la llegada de la parusia es tan breve que las cosas materiales no
tienen ya ninguna importancia’®®. Esto es evidente por el uso del verbo
“acortado” (cuoTé\\w) el cual, aunque puede tener diferentes significados®’, en
este pasaje en particular tiene el significado de limitar, restringir, recortar,
abreviar, minimizar'®®. Por otro lado en el v. 31 la expresion: «este mundo que
pasa», mantiene la misma idea de 1Jn 2,17, lo que indicaria que Pablo
comprendia la realidad de este mundo como algo que esta en el umbral de un
evento proximo sobre el cual, si bien no dice nada en concreto, es parte

fundamental de cémo el apéstol interpreta la historia®®.

16 Cf. GUY H.A,, op.cit., 128.

1e7 De acuerdo al Louw, Johannes P. and Nida, Eugene A., Greek-English Lexicon of the
New Testament based on Semantic Domains : (cuoTé\\w: to remove from a place by taking
away or carrying away — “to remove, to take away” vgr. Act 5,6. In Ac 5.6 cuoTéX\w may also
be interpreted as meaning ‘to wrap up’) Louw, Johannes P. and Nida, Eugene A., Greek-
English Lexicon of the New Testament based on Semantic Domains, (New York: United
Bible Societies) 1988, 1989.

Cf. IDEMm.

«En effet, dans | Th 4/ 13ss, Paul manifeste clairement qu'il attend la parousie du
Christ dans un avenir proche. C'est moins net en I Cor 15/20ss, Col 3/ 1-4 et 2 Cor
5/1-10, mais évident en I Co 15/51ss. Paul est convaincu de l'imminence de la
parousie, et cela est sans aucun doute un des fondements de la compréhension de
son apostolat, et, de la, des ministéres auxquels il appelle et les communetes et
les individus.» GENTON P., "1Corintiens 7/25-40: Notes Exégétiques, ETR 67(1992),
251.
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Conclusiones

Dado que de alguna manera este es el capitulo que sirve de pilar al fundamento

de la Tesis, queremos enfatizar algunos de los elementos que hemos tratado.

1. Por lo que se refiere a la relacibn que existe entre Reino, Mesias y

Escatologia, notamos que, sobre todo en la literatura apocaliptica, estas
tres ideas se integran de una manera particular, ya que, a diferencia del
resto de la Escritura, en ella el Reino toma un lugar secundario para dar
paso al mesianismo-escatolégico, por lo que el Reino se pude identificar
con el estado final que resulta de la accion del Mesias, el cual si bien no
es claro, si apunta, como lo hicimos notar hacia la idea ultraterrena.

Es evidente por los testimonios vistos, que la literatura apocaliptica jugaba
un papel fundamental en la vida de la comunidad judia en los tiempos
cercanos a la Anunciacion. Por ello se podria decir que existia una
expectativa generalizada sobre la inminente llegada del Mesias, la cual,
llevaria al pueblo a un estado de cosas superior, en la mayoria de los
casos a un final definitivo.

Es muy posible, dada la relacion que existe entre el Testamento de los
12 Patriarcasy el evangelio de Mateo, que podria estar muy en sintonia
con el Evangelio de los Hebreos, al parecer utilizado por los Nazarenos,
reflejaria el pensamiento apocaliptico que manejaba la secta'™. Esto,
aunque no pasa de ser una teoria, nos propone un contexto concreto en
el cual podemos ubicar a José y Maria y por medio de estos dos escritos
acercarnos al pensamiento que tendrian con respecto a la espera

mesianica.
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Esto se veria confirmado si como dice D.C.Sim, el autor del evangelio de Mateo ha
escogido los elementos que mejor se acomodan del evangelio de Marcos y de la fuente
"Q" para expresar lo que su comunidad vive y cree. Sim D.C., op.cit., 97. Cf. BORNKAMM
G., “End-Expectation and Church in Matthew?”, en: G. Bom-kamm, G. Barth and H. J.
Held, Tradition and Interpretation in Matthew, SCM Press, London 1963, 15-51;
MEIER J.P., "Salvation History in Matthew: In Search of a Starting Point”, CBQ
37(1975), 203-15.
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4. Entre el Nuevo Testamento y el pensamiento previo a éste, notamos que
Jesus presenta una continuidad y al mismo tiempo una discontinuidad. La
predicacion de Jesus, muestra una verdadera continuidad en cuanto a la
espera de una escatologia inminente. Sin embargo, presenta una
discontinuidad en cuanto a cuando y de qué manera se habria de realizar
ésta. Para los oyentes de Jesus, de manera especial en el contexto de la
comunidad Mateana, JesUs hablaba de una escatologia que se
identificaria con el pensamiento escatolégico de su tiempo, por lo que
ésta seria de tipo finalista y conclusiva. De manera que para los que
reconocieron a Jesus como Mesias, se habria cumplido el periodo de
dolor previo a la llegada del Mesias, por lo que con Jesus, sélo se podria
esperar el Reino definitivo, que se identificaria con el cielo. No sera sino
con el paso del tiempo y el retraso de la parusia como la Iglesia
comprendera que la escatologia se manifiesta en dos tiempos: Por un
lado ésta se convierte en una etapa final de la historia en la que se
cambia todo el orden de cosas, como dice el Apostol “Todas las cosas
se han hecho nuevas” (cf. 2Cor 5,17); en una segunda, la historia
continta hacia su final definitivo del cual no hay indicio de cuando pueda
ocurrir. Esto creo la idea en el pueblo de “los ultimos tiempos” o los
“tiempos finales” de los cuales hablan continuamente los escritores del
NT171.

Todo lo anterior nos lleva a pensar, que dado el contexto de opresion provocado,
en ultima instancia por el reinado de Herodes, y considerando que como dice
A.DEscamMPS, en Galilea se tenia un fuerte sentido espiritual que no era el

convencional sobre el Mesias y que éste estaba fuertemente influenciado por la

o De acuerdo a D.S.RusskeLL, el pueblo en general esperaba la inminente aparicion del

Mesias, lo cual no solo esta documentado por el testimonio de Juan el Bautista y del
mismo ministerio de Jesus, sino por los testimonios de la primera comunidad (2Tim 3;
2Pe 3; 1Jdn 2,18) e incluso por los documentos de los Yahad de la comunidad de
Qumran. RUSSELL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, 263.
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apocaliptica’’?, no es dificil pensar que José y Maria efectivamente estuvieran
esperando la llegada inminente del Mesias y con ellas el cambio de era (¢el

escaton final?).

Esta llegada del Mesias, en un contexto fuertemente marcado por una
escatologia, que si bien no es claro que hablara de que con él llegaria el final
definitivo, si presenta con certeza el movimiento hacia una era en la que todo
serfa distinto, y en la cual la Gnica preocupacién de los Justos ™ seria el ser
encontrados dignos'’, presenta la posibilidad de que la Santa Pareja, siguiendo
el impulso de la gracia, se sintiera motivada a vivir un matrimonio celibatario, ya
gue, por un lado la Unica cosa de la que habria que preocuparse seria crecer en

santidad para ser encontrados dignos de participar del Reino y por otro lado, si la

172 P P . . . . .o
«Se référant aux idées apocalyptiques qui avaient cours plus particuliérement en

Galilée, et qui s'avéraient, a bien des égards, plus profondément religieuses que
les vues traditionnelles.» DESCAMPS A., en L'Attente du Messie, L.Cerfaux, Desclee
de Brower, Paris 1958, 81.

Aqui queremos llamar la atencién sobre la identidad que se da entre Justo, y la
asociacion que hemos hecho entre santos y nazarenos, que finalmente significaria lo
mismo. De manera que el pensamiento del autor se podria traducir, en que la
preocupacion de la secta de los “Santos” (dylol) es decir de los Nazarenos
(Nalapalotr), seria el de ser encontrados Justos o dignos.

«Le régne du Messie sera un épisode de l'histoire de ce monde qui viendra en son
temps: ce dont les justes doivent se préoccuper, c'est d’étre jugés dignes du monde
a venir.» LAGRANGE, M.J., op.cit., 164.
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scatologia se referia al final del tiempo, no habria razén de procrear dado que el

final, o al menos el cambio de era, era inminente!’.

175 «Paul expected an imminent Parusia (1Tes 4,16-17; 1Cor 15,51-52), and

recommended not pretense but detachment: It wil be silly to make new
commitments when all is going to end.» O’'CONNOR M., en: NJBC 49:40.
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CApPIiTULO IV

MATRIMONIO CELIBE DE JOSE Y MARIA Y

LA VIRGINIDAD POR REINO

Validaciéon de la Tesis

Al final del estudio realizado sobre el estado de la cuestion acerca de la
Virginidad Perpetua de Maria concluiamos que éste encontraba su definicion
en la respuesta a tres preguntas: La primera de las cuales, se centra sobre la
posibilidad de que ella hubiera decidido realmente permanecer virgen. Sobre
este aspecto, nos uniamos a toda la Iglesia para afirmar que Maria,
efectivamente en algiin momento de su vida decidié permanecer virgen®, opcién
que, en la vida practica se transformé en la decision de realizar un matrimonio

con José vivido en el celibato.

La segunda cuestidén, estaba en referencia al momento en que la Santisima
Virgen decidié permanecer Virgen, por lo tanto al momento en que ella decidio,

en su contexto de casada, llevar una vida célibe con su esposo.

En cuanto a este argumento hemos descartando el hecho de que esta decision
hubiera sido tomada previa al matrimonio con José, puesto que como vimos en
el Capitulo I, ésta no tiene bases biblicas, ni culturales que la sostengan, por lo
que debemos pensar que en principio, José y Maria tendrian la intencion de

! Cf. DS 503.
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realizar un matrimonio normal de acuerdo a las costumbres judias, entre las

cuales tenfa un gran valor la procreacion?.

Tendriamos entonces que, por un lado, inicialmente la Pareja pensaria en
realizar un matrimonio segun las costumbres de la época, y por otro la
constatacion del Magisterio que nos afirma que ellos vivieron una vida célibe en
su matrimonio. Esto nos lleva a preguntarnos, entonces, ¢,qué sucedio entre el
momento en que decidieron casarse y la presentacién de Jesus en el templo®?
0, ¢cudles fueron las situaciones especiales que pudieron haber modificado su
pensamiento respecto a su matrimonio y motivado para realizar una accioén que

en su contexto resultaria, si no ilégica, si por demas extrafia?

Basados en los resultados de nuestra investigacion sobre la pertenencia de José
a una secta de Bautistas llamados Nazarenos, y sobre el contexto mesidnico-
escatolégico que prevaleceria en tiempos de la Anunciacion, pensamos que la
Virginidad perpetua de Maria se puede fundamentar desde dos perspectivas:
La primera que contempla el contexto Socio-politico-religioso de la pareja; y una
segunda en la que se reorientan las dos proposiciones biblicas generalmente

aceptadas como fundamento de la vocacion al Celibato, las cuales, como

El primero menciona que se puede compaginar la virginidad de Maria con la intencion de
Maria de realizar un matrimonio normal fue C.JELLOUSCHEK quien a este respecto, y
contra le argumento de que esta afirmacién atenta contra la “virginitas mentis”, dice. «"Ist
in der neuen Deutung von Lk 1, 34 weder die virginitas corporis noch die virginitas
sensus in Frage gestellt, so halten die Vertreter dieser neuen Auslegung
anscheinend auch die virginitas mentis — obgleich Maria hienach vorerst an die
Eingehung einer normalen Ehe gedacht hditte — immerhin noch fiir gegeben,
insofern der Wille zur vorehelichen Keuschheit, zur Bewahrung der Jungfrauschaft
der Unvermdhiten und der bereits Verlobten, wie ihn das Alte Testament wohl
kannte und allzeit forderte, doch auch als eine Art virginitas mentis anzusehen
wdre.» JELLOUSCHEK C., “Maria Verkiindigung in neur Sicht’, MTZ 10(1959), 111-112,
citado por CRAGHAN J.F., Mary, The Virginal wife and the Married Virgin, PUG, Roma
1967, 244. Sobre la perspectiva matrimonial de José, el p. P.MOLINARI escribe:
«Obviously as a young man he looked forward to having a wife who would give
him a large family, a great and noble posterity.» MOLINARI, P., The Vocation and
Mission of Joseph and Mary, Veritas, Dublin 1992, 13.

Ponemos esta fecha limite, pues en todo caso, reconociendo que la encarnacién de
Jesus fue producto de la accién del Espiritu, el esposo podria tener nuevamente acceso
a la esposa después de la purificacion por el nacimiento del nifio. Lc 12,2-8; 18,19; Cf.
DE Vaux R., Instituciones del Antiguo Testamento, Herder, Barcelona 1985,581-582.
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veremos, son mutuamente incluyentes, pues tienen como comun denominador:

el Reino.

l. Validacién de la Tesis desde la plataforma socio-cultural-religiosa

Si queremos presentar la virginidad de José y Maria como una vocacion
encarnada en su realidad, debemos pensar que ésta obedece ante todo a un
proceso de discernimiento, de manera que la decision de formar un matrimonio
célibe fue dandose de manera paulatina y no definitiva desde un principio, como
de ordinario acontece en la vida de todo hombre, sobre todo cuando su vida se
va acomodando al proyecto de Dios. Es por ello, mas l6gico pensar que en el
transcurso de su vida fueron reaccionando no sélo a la gracia, sino a los
acontecimientos que ya vivian y que se iban desarrollando en la medida en que
Dios irrumpia en sus vidas con un proyecto probablemente distinto al que
hubieran podido concebir inicialmente.

Pensando en que la vida de la comunidad al final del siglo primero a.C. gravitaba
sobre el eje de la llegada mesianica la cual se esperaba inminente*, podemos
suponer que la decision se tomé en dos momentos particulares de la vida de
José y Maria y bajo circunstancias diferentes: La primera, antes de la
Anunciacion como producto de su disponibilidad al proyecto mesidnico Y, la
segunda, posterior al nacimiento de Jesus y la cual estaria en funcién de Ila

realizacion del Reino escatolégico.

De acuerdo a D.S.RusskeLL, el pueblo en general esperaba la inminente aparicion del
Mesias, lo cual no solo esta documentado por el testimonio de Juan el Bautista y del
mismo ministerio de Jesus, sino por los testimonios de la primera comunidad (2Tim 3;
2Pe 3; 1Jn 2,18) e incluso por los documentos de los Yahad de la comunidad de
Qumran. RUSSELL D.S., The Method and Message of Jewish Apocalyptic, 263.
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1. Disponibilidad al proyecto Mesianico de Dios (Virginidad Ante-partum)

La primera etapa del discernimiento, ya que mira a un disponibilidad para recibir
al Mesias, pesamos que se puede ubicar en el periodo que va desde el

compromiso (esponsales) de José y Maria hasta el momento de la Anunciacién®.

A. ¢En qué momento se realiz6 la Anunciacion?

Ahora bien, existe en este periodo una situacién que ya tiene tiempo que se
viene discutiendo y es el hecho de si la Anunciacion se realiz6 antes del
matrimonio o después de éste. Esto para nuestra investigacion reviste una
importancia fundamental, ya que si aceptamos que la Anunciacion tuvo lugar
antes del matrimonio, no tenemos problemas para validar el hecho de que Maria
fuera aun virgen, pues esto estaria muy en concordancia con las practicas judias
de su tiempo. Sin embargo esta posicién pone en entredicho la integridad de
Maria ante la comunidad, la cual no hubiera visto con buenos ojos que la pareja
se adelantara a la consumacion del matrimonio®. Por otro lado, si aceptamos
gue la Anunciacién tuvo lugar después del matrimonio, podriamos pensar a
simple vista que esto complicaria una explicaciéon coherente. Por ello vale la

pena detenernos un momento para analizar con mas detenimiento esta cuestion.

Proponemos la «Anunciacion» y no el nacimiento de Jesus, ya que dado que lo que
estamos considerando es el «matrimonio celibatario», una vez concebido el bebé, y bajo
la perspectiva que mas adelante analizaremos sobre la «inclinacion a este tipo de vida»,
no habria razén para pensar que durante la gestacion pudiera haber existido alguna
situacion particular que los hiciera cambiar de parecer.

Esto sin tomar en cuenta todo el debate que se ha establecido Ultimamente sobre la
legitimidad de JesUs. Sobre este aspecto puede verse el comentario de BROWN R., The
Birth of the Messiah: Commentary on the Infancy Narratives in the gospels of
Matthew and Luke, Doubleday, NY 1993,534-542.

164



a. Planteamiento del problema

Este problema se ha discutido ampliamente no Unicamente por los tedlogos
modernos sino ya desde los Santos Padres’. Y el problema surge debido a que
los mismos textos son poco claros; mientras que Lucas nos dice que Maria
estaba comprometida (desposada - épvnoTevpévny) en matrimonio (Lc 1,27),
Mateo nos presenta en 1,18 el hecho de que estaba comprometido
(LvnoTevbelons) con Maria, sin embargo en 1,19.20 da elementos para pensar
que efectivamente ya estaba casado pues tanto €l como ella son propiedad el

uno del otro (Twond 8¢ 6 dvnp adThs / THY yvvdlka cov).

b. Andlisis desde los textos biblicos

Aunque, como ya deciamos, las opiniones permanecen divididas sobre este
aspecto, pues como lo hace ver T.STRAMARE, hay pruebas en ambos sentidos?,
nos parece que las pruebas a favor de la Anunciacién previa al matrimonio
contienen mas bases teoldgicas que biblicas y sobre todo socio-culturales que el

considerar que la Anunciacion tuvo lugar cuando la pareja ya estaba casada.

Si nos sujetamos, como lo hemos venido haciendo al texto biblico,

especialmente el de Mateo que como hemos visto se acerca mas a la cultura

CALMAIT A, Il tesoro delle antichita sacre e profane, lll, Lucca 1731, 368-371; PATRIZI
F.X., De prima Angeli ad Josephum Mariae sponsum legatione commentatio, Roma
1876; FLUNK M., "Eine archdologische-exegetische Studie tiber die Vermdbltung der
hl. lungfrau mit Joseph", in ZKT 13( 1888) 656-686 ; PERRELLA C.M., "B.ma. V.M.,
cum caelestem excepit nuntium, S. Joseph sponsalibus solis non vero nuptiis
iuncta erat", Divus Thomas 35(1932) 378-398, 519-531 ; FRANGIPANE D., "Utrum B.V.
Maria ab Angelo salutata iam in domo Joseph ut coniux fuerit’, Verbum Domini
25(1947), 99-111; HoLz-MEeISTER U., "De nuftiis S. Joseph", Verbum Domini 25(1947),
145-149 ; BoveR J.M., "Las bodas de Maria con José, anteriores a la Anunciacion”,
EstJos 5(1951) 8-18; LEAL J., "La Misién de José en la historia de Jesus (Mt 1, 18-
21)', Manresa 41(1960) 209-216 ; BARBAGLI P., S. Giuseppe nel Vangelo, Isola del Liri
1963, 23-31 ; Idem., "Joseph, fili David...(Mt I, 20)", en MiSS, IV, Rome 1967, 445-463;
FiLas F., Joseph, the man closest to Jesus, Chicago 1963; SPADAFORA F., Maria
Santissima nella S. Scrittura, Roma 1963, 24-31; JOSE ANTONIO DEL NINO JESUS, San
José, su mision, su tiempo, su vida, Madrid 1966, 53-64.
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vivida por una pareja judaica, y éste lo ponemos en su contexto pre-pascual,
podemos notar que el autor inicia su narracion hablando de que José estaba —
comprometido con Maria — (pvnoTevbeions) de prnoTetn término con el cual
generalmente se refiere a una mujer dada en matrimonio; sin embargo hay
algunos ejemplos en los que esta palabra puede también ser usada para
referirse al matrimonio y no solo al «compromiso», como es el caso en Lc 2,5
en donde nos dice que — José fue a Belén con su “esposa”’ (€pvnoTevpévn) para

el censo —.

Ahora bien, de acuerdo a R. DE VAuX, entre los esponsales, momento del
compromiso matrimonial y la boda, pasaba un tiempo largo en el cual
cualquiera de las partes podia “desdecirse”, o sea, podia deshacer el
compromiso, aunque para ello tenia que pagar una penalidad®, ;cémo es que
José en lugar de simplemente deshacer el compromiso decide “dejarla”
(@moNdoar advTiv)*® en secreto, accidn solamente aceptable en el contexto de un

matrimonio?

Por otro lado tenemos que el texto sagrado se refiere a José como —
0 avmp althis — y que por el hecho de indicar posesion (por el aiThs), es
traducido ordinariamente, por «esposo». Lo cual hace referencia a un estado

matrimonial de la pareja, mas que de compromiso Unicamente.

STRAMARE T., "Son of Joseph from Nazaret”, CahJos 26(1978), 45.

DEe Vaux R., op.cit.,66.

Siguiendo el sentido del v.19 y conforme a la cultura del tiempo, todo parece indicar que
José efectivamente pensaba divorciarse pues pensaba no exponerla “pablicamente”
(adTnv devypaTtioal) pero pensaba dejarla, ya que el verbo dmoAlw ordinariamente
esta referido al hecho de abandonar a la mujer y tiene el sentido de divorcio (cf. Mt
5,311Cor 7,11.13.15.27). «Expressions for divorce are often based on terms
meaning literally ‘to send away,’ ‘to separate from,” or ‘to leave one another.’
However, in a number of languages idiomatic expressions are employed, for
example ‘to send him off with his clothes,’ ‘to untie the knot between them,’ or ‘to
throw away her hearthstones.” Some persons have attempted to make an
important distinction between adinue in 1 Cor 7.11, 13 and xwpilw in 1 Cor 7.15
on the assumption that adinu implies legal divorce, while xwpilw only relates to
separation. Such a distinction, however, seems to be quite artificial». Louwand-
Nida.

10
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Quienes proponen que la Anunciacion tuvo lugar en el periodo del
«compromiso», traducen el verbo — mapalaBdve — como «llevar a su casa»,
que en el contexto judaico se podria referir a la gran fiesta cuando el marido
lleva a la esposa a la casa y se consuma el matrimonio™. Sin embargo de
acuerdo a T.STRAMARE™?, este verbo puesto en aoristo activo (Tapalapeiv)
mas bien significaria «recibirla bien», que seria como decir «recibe o acoge sin
temor a tu esposa». Esta traduccion no es ilégica si consideramos que en los
otros pasajes en donde Mateo usa esta expresion (2,13.20; 18,16) mapd\aPe
significa «tomar consigo» y en ninguno de estos casos esta referido al

matrimonio.

Por lo que estamos totalmente de acuerdo con R.GUARDINI en el sentido de que
cuando Joseé vio o tuvo conocimiento de la situacion en la que estaba Maria (Mt
1,18), no pudo suponer otra cosa Sino que su «esposa» le habia sido infiel,
razon por la que buscaria «repudiarla» en secreto. Y la razén es que este fue un
misterio y una accién tan portentosa de parte de Dios, que excedid las
posibilidades de raciocinio humanas, por lo que la Unica manera en que José
pudo saber la verdad, fue a través del anuncio del angel*®.

Finalmente, aunque los que defienden la postura de que la Anunciacién haya
tenido lugar antes del matrimonio piensan que con ello se puede argumentar
mejor el hecho de la virginidad Ante-partum, esta posicién, como ya lo deciamos
al principio, compromete la integridad de la Sagrada Familia, pues el hecho de
que Maria hubiera sido expuesta como embarazada antes de la boda, aun
aceptando que dentro de algunos cddices judaicos de ese tiempo daban
derechos legales a los “comprometidos”, es admitido por la mayoria de los que

han tratado este tema que esto, si no seria ilegal, si seria irregular, inmoderado,

1 Cf. DE VAUX R., op.cit., 67-68.

12 STRAMARE T., art.cit., 49.

13 GUARDINI R., La madre del Seror; una carta y en ella un esbozo, Ediciones
Guadarrama, Madrid 1960, 49.
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ilicito e inadecuado™®. Por ello, consideramos junto con algunos de los te6logos
mas serios que han tratado este tema™, que el pensar que la Anunciacion tuvo
lugar «después del matrimonio» respeta mas el honor de la Sagrada Familia y

especialmente el de Maria.

Ahora bien, si la Anunciacion tuvo lugar después del matrimonio de José y
Maria, esto nos lleva a preguntarnos ¢por qué motivo la Pareja no habria
consumado el matrimonio teniendo todo el derecho para hacerlo? Creemos que
una posible explicacion se encuentra precisamente, en el contexto religioso de

José, como miembro de la secta de los Nazarenos.

B. En espera del «Nazir» de Dios

Nuestra investigacion sobre el término «Nazareno» aplicado a Jesus, nos ha
llevado a concluir que es muy posible que existiera una secta llamada de «los
Nazarenos» a la cual perteneceria José. Esta secta, dado su origen,
mantendria una relacion muy cercana con la institucion religiosa de los nazires,
por lo que sus ideas espirituales y religiosas en general, estarian muy
permeadas tanto del concepto de santidad, como de la expectativa Mesianica, la
cual muy posiblemente consistia en la espera de un Mesias Nazir de Dios, el
cual naceria, si no de manera “milagrosa”, si al menos precedido del
caracteristico anuncio que indicaria la mision y las caracteristicas particulares

del Nazir'®.

14 «It is a fact that such sexual relations were considered contrary to proper conduct

(always in Galilee, and before Hadrian's time also in Judea). Even those who
allow for them recognize this and define them as "irregular, immoderate, illicit, and
unbecoming.», STRAMARE T., art.cit., 45.

HeENzE C.M., "Beatissima Virgo, cum caelestem excepit nuntium, S. Joseph non solis
sponsalibus, sed nuptiis iuncta erat et cum eo cohabitabat", en Divus Thomas 51
(1948) 54 y ss; MALDONATUS |., Commentarius in Quattuor Evangelistas, |, Maguntiae
1874; SONITRAM J.M., "Comentario a los versiculos 18, 19, 20 y 21 del capitulo 1°de
San Mateo y Deducciones sobre el primer Dolor y Gozo de San José", EstJos
3(1949), 225-231.

Véase lo que hemos dicho en la pagina 78.
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Por otro lado, nos encontramos con el hecho de que la expectativa mesianica,
principalmente en el norte de Palestina, se encontraria, dado el contexto
histérico, en uno de sus periodos de mas fuerte ebulliciéon'’. Mas aun, de
acuerdo a R.GUARDINI, esta expectativa seria para José y Maria, no sélo una
idea vaga, sino una verdadera intuicion de que efectivamente la llegada del
Mesias era inminente y que ellos mismos, de alguna manera, tendrian una
participacion importante en ella, aunque, como dice el autor, no supieran a
ciencia cierta en qué consistiria ésta*®. Esto provocaria, que bajo el estimulo de
la gracia, la Pareja elegida por Dios para ser los padres de Jesus, desarrollara
una especial “sensibilidad y vigilancia”. De manera que la expectacién universal
del Mesias, estuvo unida en nuestra Pareja a una expectacion totalmente
personal, por lo que en caso de Maria, cuando llegé la Anunciacion, ella
seguramente podria haber dicho: “Con que era esto lo que se movia en mi
corazon” llenando asi de luz algo que antes habia existido como un

presentimiento inexplicable e inexpresable™®.

Si unimos estos elementos, tenemos entonces que el retraso de la consumacion

del matrimonio pude ser validado sobre dos ejes:

Por un lado, si aceptamos que la profecia de Is 7,14 hubiera tenido alguna
significacién Mesianica en tiempos de la Anunciacién®, podriamos pensar
entonces que la santidad de José (6 avnp avtiis, Slkatos ov - Mt 1,19) lo

identificaria como alguien que tiene la Ley de Dios y a sus profetas como guia

17 Cf. DESCAMPS A., en L'Attente du Messie, L.Cerfaux, Desclee de Brower, Paris 1958,

81.

GUARDINI R., op.cit.,, 41-43. Aunque el autor lo refiere especificamente a Maria, no

tenemos razén para dudar, que habiendo sido escogidos los dos para esta mision tan

singular, incluso José, si es que queremos aceptar una plena cooperacion al proyecto de

un matrimonio célibe, habria participado de esta gracia intuitiva.

1 Cf. DE LA POTTEREE ., Maria en el misterio de la Alianza, BAC, Madrid 1993,57.

20 Esto es considerando que pudiera haber tenido alguna significacién mesianica en su
tiempo (véase lo dicho en la pagina 83).
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de su vida?*, por lo que es posible que resonara en su corazén esta profecia en
donde se menciona que la concepcion del Mesias se realizaria en una mujer
«virgen». Esto sin lugar a dudas seria una excelente motivacion para un hombre
«piadoso» y para una Mujer «llena de gracia», para proponerse como
«disponibles» para que la profecia se realizara en ellos, es decir en Maria, la
cual deberia para tal efecto permanecer virgen. Estas consideraciones pudieran
haber llevado a la Pareja, en una primera instancia, a demorar la consumacion

de su matrimonio.

Por otro lado, aun rechazando esta proposicion sobre el cumplimiento de la
profecia de Isaias, que en el contexto resulta poco probable que tuviera una
connotacién mesianica en el tiempo previo a la Anunciacion?, se presenta la
posibilidad de que José, influenciado por le pensamiento Nazirico, esperara el
nacimiento de un Mesias «Nazir». Si aceptamos esta hipotesis, no es dificil
pensar que José, en total comunion con Maria e impulsado por la gracia, hubiera
diferido la consumacion del matrimonio por un tiempo razonable esperando el

«anuncio divino» que de ordinario precedia al nacimiento de un Nazir*.

En cualquiera de las opciones, ya sea la referida al cumplimiento de Is 7,14, que
respetaria la interpretacion clasica de este texto, o aquella del nacimiento de un
“Nazir de Dios” 0 incluso una posible combinacion de ambas, respetarian el
texto sagrado en el que se dice Unicamente que al momento de la
«Anunciacién» Maria era Virgen, pero ademas nos proporcionan un soporte de

tipo socio-religioso apropiado a la cultura del tiempo.

21 GELNT: 88.13. Cf. LEPORE L., “Il messianismo come emerso dell’analisi di 2Sam

7,8b-17”, Appunti vari, per I'uso degli studenti, Anagni (FR)1994, 32.

22 Cf. AUDET J.P., art.cit.,350.

23 Ya hemos hecho ver como MuROz-IGLESIAS hace una comparacion en la que muestra el
extraordinario paralelismo entre las concepciones de Sans6n, Samuel, JesUs y Juan el
Bautista. Ver lo que hemos dicho en la pagina 78 nota 63.
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2. Virginidad en perspectiva escatolédgica (virginidad Post-partum)

El segundo momento, es practicamente el que, como deciamos al principio, no
encuentra una respuesta congruente en referencia al «cudndo» y al «por qué
razén» decidieron José y Maria no procrear mas hijos y permanecer célibes en

su matrimonio.

Si recordamos lo que deciamos cuando abordamos este tema al principio de
nuestro estudio, nos encontramos con que la respuesta mas ortodoxa que se ha
dado hasta nuestros dias la ha ofrecido entre otros el p. J.F.CRAGHAN quien
propone que la decisién fue tomada en el momento de la Anunciacién®, y que
supone, como lo comenta I.DE LA POTTERIE, que el motor de todo fue la gracia®
que se manifestaria, de acuerdo a R.GUARDINI, en una predisposicién para una

vida virginal®

que llevaria a Maria a consagrar su virginidad a Dios. Con ello,
aungue da un gran paso en el estudio de la virginidad de Maria, excluye en la
toma de la decision a José lo cual culturalmente seria practicamente
inexplicable, ademas, nos regresa al tema de la «consagracién» la cual, como
hemos venido viendo, no mira hacia un propdsito concreto que le dé sentido y

por ello permanece siendo débil el argumento?”.

24 Dentro de sus conclusiones el p. CARGAN presenta la virginidad de Maria como una

consagracion, producto de la gracia con la que Dios la prepardé para este momento.
Hablando de lo que ocurrid6 en la Anunciacion y apoyado en K.RANHER dice; «Then
suddenly at the Annunciation She consecrates her virginity». CRAGHAN J.F., op.cit.,
249,

«Por tanto, la clave de todo es la “gracia”; es ella la que nos permite explicar el
contenido integro del anuncio angélico, tan lleno de misterio». DE LA POTTERIE .,
Maria en el misterio de la Alianza, 59.

GUARDINI R, op.cit., 47. Sobre esto volveremos mas adelante.

Esto es debido a que la palabra «consagracion» de ordinario en Maria esté referida a un
“ofrecimiento”, con caracter «oblativo». Es algo a lo que se renuncia. El problema, como
lo hemos subrrayado ya en nuestro primer capitulo es que no se puede entender el
celibato como una renuncia o un ofrecimiento, al menos en la cultura judia. Este
concepto corresponde a una interpretacion tardia dentro de la Iglesia, cuando se
sustituyé el martirio sangriento con la entrada al convento. La consagracion, si queremos
conservar ese término, tendria que modificar su axiolégica hacia una “dedicacion”, de
manera que podamos sustituir «consagracién» por «dedicacion», ya que esto hace de la
consagracion la consecucion de un fin y no una renuncia. Si hemos de decir que Maria
«consagro» su virginidad debié hacerlo dentro de su contexto, para un proposito
concreto, que es lo que finalmente le da sentido a Dicha consagracion. Aun el extenso

171

25

26
27



Una solucion mas viable creemos que se puede encontrar, en la esperanza

Mesianica del pueblo, pero ahora referida a la inminencia escatolégica.

C.

El esperado Reino mesianico

De acuerdo a lo que propusimos en nuestro Capitulo Ill, la llegada del Mesias,

estaba enmarcada en tiempos de José y Maria por un contexto fuertemente

escatoldgico, que si bien no era claro que con éste habria de llegar el final

definitivo (parusia) %, si se presentaba con elementos que presuponian que

después, e incluso en tiempos del Mesias, todo se transformaria para dar paso

al Reino mesidnico, por lo cual la Gnica preocupacién de los Justos * seria el

ser encontrados dignos de participar en este Reino®.

Este contexto particular en el que ciertamente se encontrarian José y Maria nos

abre la posibilidad de que la Santa Pareja, siguiendo el impulso de la gracia, y

ante la perspectiva de un muy posible final de la historia 0 de un reino

mesidanico con caracteristicas apocalipticas (sufrimiento y al final el cielo, o al

28

29

30

articulo de S. DE FIORES, no contempla este modelo de «consagracion», enfocandolo
mas bien a una obra de Dios en la persona, lo cual responde perfectamente al sentido
cum-sacro, y que pone todo el énfasis en la accion de Dios. DE FIORES S.,
“Consagracion’, en: NDM.

«Partout ailleurs, en effet, l'attente Messianique est vive. Elle est commune, avec
des nuances importantes, aux partis pharisien et essénien dont le rayonnement
dans la Diaspora est difficile a mesurer. Elle existe aussi a l'état diffus dans le
Judaisme hellénistique, qui trouve dans la Bible grecque des textes fort clairs sur
ce sujet» GRELOT P., op.cit, 260. También LAGRANGE : «On peut donc dire que
l'attente du Messie au temps de Jésus était sinon un dogme tel que nous
lentendons, du moins une espérance absolument ferme.» LAGRANGE M.J., op.cit.,
216.

Aqui queremos llamar la atencidon sobre la identidad que se da entre «justo», y la
asociacion que hemos hecho entre «santos» y «nazarenos», que finalmente significaria
lo mismo. De manera que el pensamiento del autor se podria traducir, en que la
preocupacion de la secta de los «santos» (dylLol) es decir de los Nazarenos
(Nalapaltolr), seria el de ser encontrados Justos o dignos.

«Le regne du Messie sera un épisode de l'histoire de ce monde qui viendra en son
temps: ce dont les justes doivent se préoccuper, c'est d’étre jugés dignes du monde
a venir.» LAGRANGE M.J., op.cit., 164.
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menos un estado ideal parecido a éste) * discerniera, ante la evidencia de que
el Mesias estaba ya entre ellos en la persona misma de Jesus, que si tal seria la
situacion por vivir, lo mejor seria no procrear’® y mantenerse atentos al
desarrollo de este final escatolégico aplicando toda su vida, o lo que restara de

ella, a buscar la perfeccion®.

Esto propondria un marco histérico concreto para el discernimiento de la
Vocaciéon histérica de la Pareja de Nazaret, la cual teniendo como motor la
gracia de Dios, debe ser discernida en medio de una serie de eventos y
situaciones particulares que podriamos llamar «signos de los tiempos» y que
son precisamente los que la hardn manifiesta, a su debido tiempo, la voluntad de

Dios para ellos.

D. La accion de Dios en su historia personal

En otras palabras para que José y Maria pudieran cumplir con el proyecto que
Dios tenia para ellos, no solo de ser la madre y el padre putativo de Jesus, sino
los modelos de un estilo de vida aun no desarrollado en el Pueblo, los preparo
con toda clase de gracias y cre0 el contexto histérico particular en el que ellos
pudieron ir discerniendo poco a poco, en un verdadero proceso, la voluntad

divina®.

3 De acuerdo al estudio de S.MOWINCKEL, no cabe duda que al tiempo de Jesus los Judios

estaban a la espera de la aparicion, de un momento a otro, del Mesias ya que las
condiciones, como un caldo de cultivo, eran propicias para la insurreccion y para la
liberacion., «In the time of Jesus the Jews were awaiting a Messiah», MOWINCKEL
S., op.cit., 3.

«Paul expected an imminent Parusia (1Tes 4,16-17; 1Cor 15,51-52), and
recommended not pretense but detachment: It will be silly to make new
commitments when all is going to end.» O’'CONNOR M., en NJBC, 49:40.

Recordemos que el matrimonio judio no era visto con las categorias que tiene ahora.
Este buscaba ante todo el engrandecimiento del pueblo, por lo que la esterilidad era vista
como una verdadera deshonra para la familia. De manera particular, comenta
R.GUARDINI, que en los tiempos cercanos a la Anunciacidon «el matrimonio estaba
asentado en la fe que se orientaba hacia el Mesias venidero.» GUARDINI R., op.cit.,
44,

3 Cf. PAREDES J., Mary and the Kingdom of God, St. Paul Publications, UK 1991, 136.
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Sin embargo, no podemos negar que ningun contexto bastaria para explicar una
vocacion celibataria dentro del matrimonio, si Dios no hubiera puesto en ellos
una predisposicion particular hacia este estado de vida. R.GUARDINI refiriéndose
a este aspecto vocacional de Maria, y que podemos aplicar perfectamente a

José, dice:

Si se pretende hacer justicia a todos los elementos de esta
situacién de indole tan tnica y no desviar su enigma ni a lo
naturalistico ni a lo simplificadoramente sobrenatural,
entonces lo mds que se puede decir es algo asi: — Maria ha
entrado en su promesa de matrimonio y no ha podido pensar
otra cosa sino que ello llevaba al matrimonio en su pleno
sentido. Pero no podia entenderse a si misma en una tal
situacién que contradijera la tendencia mas intima de su vida.
Si alguien le hubiera preguntado como iban entonces a ir las
cosas, ella habria respondido que no lo sabia. Es decir, era un
saber y no saber; una relacion que ella no habria podido
definir, y una expectaciéon que no habria podido justificar.
Para pensarse a si misma y su porvenir, Maria no tenia a su
disposiciéon en principio otras ideas que el matrimonio y la
maternidad.35

De manera que esta iniciativa divina en el interior de la pareja, como dice el
autor, se presentaria antes de la Anunciacion sélo como una tendencia que ellos
mMismos no se explicarian pero que estaria poniéndolos en alerta, en espera de

una sefal mas clara.

Es asi que todos los eventos y circunstancias que se produjeron dentro del
contexto mesidnico-escatolégico (inminencia del Mesias y un muy posible final
escatoldgico) que prevalecia en el tiempo de la Anunciacion, incluida ésta,
aunado al deseo interior por vivir una vida célibe y que constituyen en suma lo
qgue hemos llamado Vocacion Histérica, fueron haciendo que la Pareja, una vez
consciente de que Jesus era el Mesias esperado, discerniera que la voluntad de

Dios para ellos era «no procrear», y por ende, realizar un matrimonio célibe.
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En cuanto a ¢cuando pudo haber sido tomada la decision? Consideramos que
fue un proceso largo de discernimiento en medio de las luces interiores y
exteriores que Dios les fue proponiendo, y que muy posiblemente se extendio
hasta la Purificacion de Maria® (Lc 2,21-24).

Il. Validacién de la Tesis desde la plataforma biblica

Ahora bien, desde el inicio de nuestro trabajo hemos venido expresando que si
Maria es el arquetipo de las realidades de la Iglesia, o debe ser también en una
de las vocaciones que como un pilar sostienen, no sélo su estructura, sino la
misma evangelizacion. Es decir que Maria debe ser también prototipo de la
vida celibataria. De hecho, como ya vimos en nuestra primera parte, esta
ejemplaridad nunca ha estado fuera de la 6ptica de la Iglesia y por ello Maria ha
sido propuesta siempre como el modelo de la virginidad. Sin embargo, también
hemos hecho notar como la mayoria de las veces su ejemplaridad en este
estado de vida ha sido referida a una concepcion negativa de la sexualidad o a
la identificacidén de la virginidad con la santidad y el estado de gracia, elementos
gue como hemos concluido, definitivamente no pudieron estar presentes en su

pensamiento ni en sus motivaciones para abrazar este estado de vida.

Por esta razén, a lo largo de todo nuestro estudio, hemos presentando el hecho
de que para que Maria pueda ser el modelo «evangélico» del celibato en la
Iglesia, éste debe estar en relacidon con la propuesta de Jesus, es decir por el
Reino de los cielos (Mt 19,12), que como bien expresa el padre

R.CANTALAMESSA, representa la Carta Magna para este estado de vida®’, ya

35
36

GUARDINIR., op.cit., 47

Nuestra opinion personal es que ésta fue tomada después o durante la visita al Templo
para la purificacién de Maria. Nos aventuramos a esta hip4tesis pensando en que la
base de tal decision esta o estaria sujeta a la realidad mesianica de Jesus, pues es el
elemento calve que desarrollaria la escatologia final. Por ello pensamos que fue
precisamente con el reconocimiento de Jeslis como Mesias por parte de Simedn, que se
concluirian todas la pistas sobre el ser mesianico de Jesus.

3 CANTALAMESSA R., Virginidad,13.
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que ninguna otra motivacion puede justificar el ir en contra del propésito original
de Dios de «ser fecundos y poblar la tierra» (cf. Gn 1,28) y el de formar el
hombre y la mujer «un solo ser» (cf. Gn 2,25); en otras palabras soélo bajo la
Optica del Reino se puede entender que un hombre o una mujer, 0 en nuestro
caso ambos (José y Maria), renunciaran a uno de los valores fundamentales del

hombre, como es la procreacion®®.

Ahora bien, ¢podemos decir que esta cita es aplicable a la realidad de Maria y
de José en su contexto? Conviene pues detenernos ahora un poco en el andlisis
de este pasaje, para posteriormente, unido a los resultados de nuestra

investigacion, considerar la posible validez de nuestro argumento.

1. Lavirginidad por el Reino

A. De acuerdo a Mt 19,12

c. Ubicacion del Texto

La seccion en la que se encuentra la pericopa en cuestion (Mt 19,12) es
conocida como el LiBro V del evangelio de Mateo (19,2-26,2)*°. D.W.TRAUTMAN,
quien sigue a P.GAECHTER*, propone una divisién de Mt 19,1-20,16 en una

forma de quiasmo el cual tendria al centro el pasaje del «Hombre rico» (19, 16-

%8 «The project of the Kingdom of God is the horizon within which vocations to the

Church acquire their meaning. Succinctly put, this means that every vocation is
inserted into the history of salvation». PAREDES J., op.cit., 133; Cf. SCHNACKENBERG
R., “Die Volkommenheit des Christen Nach Den Evangelien’, Geist U. Leben
32(1959), 420-433; TRAUTMAN D.W, The Eunuch logion of Matthew 19, 12: Historical
and Exegetical Dimension as related to Celibacy, Catholic Book Agency, Rome 1966,
32.

Cf. STANDHAL, WIKENHAUSER, BONNARD, GAECHTER.

GAECHTER P., Die Litererische Kunst im Mattdus - Evangellum, Verlag Katholisches
Bibelwerk, Stuttgart 1966.
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22)". De acuerdo a P.GAECHTER el quiasmo estd delimitado por dos
instrucciones dadas a los fariseos (19,3-9 / 19,30-20,16) y al centro se
encuentra la instruccién para los discipulos (19,10-19,29) *?. Es precisamente
en esta instruccion en donde ocurre el logion de Jesus sobre los «eunucos por
el Reino» (19,12).

d. Desarrollo — significado del Logion

Lo primero que debemos decir sobre este logion es que es indiscutible y
evidente que Jesus en este pasaje esta hablando en el sentido figurado o
metaférico, ya que el pensar que hablara en un sentido literal es inaceptable®.
Ahora bien, sobre cual puede ser el significado de este logion, en los ultimos
afios se ha desarrollado un debate de si esta instruccion de Jesus esta referida,
sea a los casados que se divorcian, o si Jesus se referia efectivamente a un
estado de vida que ya se vivia en aquel tiempo, o bien si era referido a €l mismo
y a los que como él habian decidido, dada su mision, no contraer matrimonio, o
incluso si efectivamente Jesus se referia a un estado de vida para sus

seguidores, como parte de la novedad del Reino**.

La primera alternativa es sostenida principalmente por J.DUPONT*, quien entre
otras cosas argumenta que Jesus proponia este «estado de continencia»
simplemente para evitar la TopveLa entre los divorciados*®. Sin embargo, si
seguimos la estructura propuesta por P.GAECHTER, veremos que la instruccion a

los fariseos termina en el v.9. En estos primeros versiculos, de acuerdo a

41
42
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44

TRAUTMAN D.W., op.cit., 22-23.

GAECHTER P., op.cit., 72.

TRAUTMAN D.W, op.cit., 70. Cf. SHNEIDER J., en: TNDT.

Esto es debido a que en el contexto pareceria que Jesus esta respondiendo con ello a la
situacion que le presentan los fariseos acerca del matrimonio y en particular del divorcio
(Mt 19,3).

Principalmente DuPONT D.J., Mariage et divorce dans l'Evangile, DDB, Saint André
1959.

Argumento que como veremos mas adelante, se ve avalado por la cita de 1Cor 7,1-2.
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D.W.TRAUTMAN, Jesus justifica y da el sentido pleno al matrimonio, no solo en el
AT sino en la nueva perspectiva cristiana, en la cual es bueno y santo*’. Vemos
en él, como Jesus basa su respuesta sobre el matrimonio y el divorcio con las
citas del AT, mientras que ya a partir del v.10, la réplica que le hacen sus
discipulos da a Jesus la oportunidad de presentar una "novedad" en la vida
cristiana que sera el celibato, ensefianza que estara referida exclusivamente a
los discipulos, sin que esto demerite en ningun sentido el valor del matrimonio

dentro del nuevo orden del Reino™.

Muy interesante y enriqguecedor para nuestro estudio sobre la situaciéon
celibataria del matrimonio de José y Maria, resulta la pospuesta de P.BONNARD y
mas aun la de J. BLINZLER quienes hacen ver como Jesus podria estarse
refiriendo a ciertas personas o comunidades que vivian ya en castidad aun antes
de su declaracion sobre el Reino®. De acuerdo a P. BONDARD, cuando Jesus se
refiere a los evvolyol lo hace en relacion a los esenios, que por los testimonios

que se tienen, si no todos, si algunos de ellos llevaban una vida celibataria®.

Por su parte J.BLINZLER, refiere este logion a una «mayoria» — dice él — de
hombres que estarian viviendo en este estado. Este argumento lo propone dado
que el verbo que utiliza JesUs eloly esta en presente, es decir “hay” lo que,

segun él, indicaria que es en ese mismo momento. De acuerdo a BLINZLER este

47 TRAUTMAN D.W, op.cit., 56

48 IBID., 44.

49 Esta proposicion nos hace pensar que JesuUs pudiera estarse refiriendo de manera
particular a personas que dentro de los nazarenos habian abrazado este estado de vida
con esperanza Mesianica, y de manera particular tendria el ejemplo de su propia familia.

BONNARD P., L'Evangile Selon Saint Matthieu, Delachaux & Niestle, Paris 1963, 248.
Cf. DuPoONT D.J., op.cit., 193. Sobre el porque algunos de los Esenios vivian el celibato,
TRAUTMAN, D.W, dice: «The motive of the Essenes' celibacy is difficult to ascertain.
No doubt their eschatological and apocalyptic preoccupations led them to abstain
from marriage», TRAUTMAN D.W., op.cit., 75. Esto como veremos més adelante, es la
Unica explicacidn que se puede dar a una vida celibataria desde la perspectiva judaica ya
que en el AT, el valor del matrimonio era muy estimado, por lo que si algunos grupos lo
rechazaban no era porque éste fuera malo en si sino por las circunstancias presentes
como claramente dice F.MOORE: «Theirs was not a genuine asceticism but an
eschatological asceticism. They did not, it seems, reject marriage as such, but
marriage in the present circumstances.» MOORE-CROSS F., The Ancient Library of
Qumran, en: ABD.
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seria un grupo de personas, las cuales, a través de una decision libre tomada en
el pasado (debido al aoristo evvovxLoar — que se refiere a un hecho realizado
en el pasado), se han convertido ellos mismos (€avtovs)® en incapaces, mas
gue de casarse, ya que no estaba prohibido que los eunucos se casaran, en

incapaces para procrear™.

De acuerdo a la mayoria de los estudiosos®, en este versiculo JesUs se esta
refiiendo a él mismo y a aquellos que se han dedicado a tiempo completo a la
extension del Reino (como Juan el Bautista y algunos de sus discipulos). Esta
es, sin embargo, una visibn muy restringida y que ha sido usada como
fundamento contra el celibato sacerdotal®.

Si consideramos como valido lo que hemos apuntado anteriormente, no creemos

gue estemos equivocados al traducir el pasaje propuesto de la siguiente manera

51 BLINZLER J., “Eisin Eunouchoi, Zur Ausiegung von Mt. 19,12", ZNW 48(1957), 261.
Consideramos, que aunque algunos no estan totalmente de acuerdo, esta cita viene a
confirmar lo que hemos planteado en nuestro capitulo 2 sobre la posibilidad de que
existiera un grupo de personas que esperando la realizacién del Escatén, hubieran
decidido permanecer célibes. Sobre este argumento, D.W.TRAUTMAN no esta muy de
acuerdo pues dice: «Dupont argues that, while most commentators see in the
present tense of eLolv the meaning that this third group of eunuchs already exist,
the tense is insufficient evidence. The present tense is the normal verbal way to
enumerate categories. We believe that Dupont has a good insight here and that
Blinzler's position and others need to be modified accordingly [....] Dupont rightly
regards this grammatical argument as too simple. After all, Dupont recalls, Jesus
said “For wherever two or three are (€L|LL) gathered as my followers, I am (ioilv)
there among them”. We cannot conclude from this that two or three are already
gathered together at the moment Jesus speaks. Rather Dupont illustrated that in
an enumeration of categories it is normal to speak in the present.» TRAUTMAN D.W,
op.cit., 68. A pesar de lo que DUPONT y TRAUTMAN dicen, nosotros consideramos que Si
BLINZLER tiene razon, podria Jesus estarse refiriendo precisamente a los Nazarenos, que
esperando la consumacién de los tiempos y la llegada del Mesias habian decidido no
casarse 0 no procrear, haciéndose a si mismos eunucos.

«His terminology here as in the prior two rabbinic classes of eunuchs, pertains no
to the incapability for marriage, but to the incapability of generation». TRAUTMAN
D.W., op.cit., 70.

52

>3 SCHNEIDER J., en: TDNT, p.768; ALLEN W.C., en: ICC, 206; KLOSTERMANN E., en: HNT,
268; TRAUTMAN D.W., op.cit., 67.
>4 KLEIST J.A., “Eunuchs in the New Testament”, CBQ 7(1945), 447-448. Cf. MARSHELL

A., “This Question of 'Synonyms”, BibTrans 10(1959), 121-123.
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De la misma manera que hay hombres impedidos para
procrear (eunucos) debido a defectos naturales y hombres
impedidos para procrear (eunucos) debido a la maldad de los
hombres, asi también hay hombres que se impiden a si

mismos procrear (eunucos) por el Reino de los cielos.

Con esto nos queda claro:

Primero: Que, de acuerdo a Jesus, la vida celibataria no esta en

contraposicion a la vida Matrimonial, por o que se puede ser célibe

aun dentro de este estado.

Segundo: Que JesUs en ningln momento esta considerando la vocacion al

matrimonio inferior a la vocacién celibataria®, pues ambas son dignas

y fructiferas en el Reino de los cielos.

Tercero: Que la Unica opcion valida para el celibato es optar por él en funcion

del Reino, ya que al margen de éste pierde totalmente su sentido, o al
menos el sentido pretendido por Cristo®®.

55

56

En su excelente articulo Q.QUESNELL muestra la tremenda influencia judaica del
evangelio de Mateo (dirigido a esta comunidad) y al mismo tiempo el alto valor que tenia
para el judaismo el matrimonio. Esto es evidente si consideramos que de los
evangelistas Mateo es el Unico que cuando trata en su desarrollo acerca de todo a lo que
en un momento tiene que renunciar un discipulo si verdaderamente quiere pertenecer al
Reino, en ningln momento pone como parte de esta reanuncia (por el Reino) a la
esposa o al matrimonio. (Lc 14,15-24/IMt 22,1-4; Lk 18,29/Mc 10,29//Mt19,29; Lc
14,26-35/IMt 10,37.38;5,13//Mc 9,49.50; Lc 20,27-40lIMt 22,23-33/] Mc 12,13-17).
Por ejemplo dice: «In the Lukan story of the great feast (14,15-24), which is a figure
of "eating bread in the kingdom of God" (14,15), the invited guests excuse
themselves from coming by saying: "I have bought a field" (v. 18) ; "I have bought
five yoke of oxen . . ." (v. 19) ; and finally, "I have married a wife and on account of
this I cannot come” (v. 20). Mt's equivalent story preserves the first two items, but
omits the third. In Mt, those who decline the wedding feast go “one to his field” (cf.
the field of Lk 14,18), another to his business (emporta-, cf. the buying and trying
of five yoke of oxen in Lk 14,19). But Mt omits completely the suggestion that
marrying a wife might interfere with following the call to the kingdom (Lk 14,20).».
QUESNELL Q., "Made themselves eunuchs for the Kingdom of Heaven - (Mt 19,12)",
CBQ 30(1968), 344-345. De manera que el renunciar al matrimonio es una decision que
debe tener como motivacion una causa extrema o superior a lo que ya se considera
como valido que es el matrimonio.

«Celibacy in itself is meaningless. Celibacy « for the sake of the Kingdom » is what
Jesus intended, not celibacy in se or celibacy for purely spiritual formation or
asceticism, but celibacy lived for the Kingdom and demanded by the Kingdom for
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B. El matrimonio «célibe» de José y Maria en la perspectiva del Reino

Esta relectura de la pericopa en cuestion, al cambiar la expresion de
«eunucos», como referidos a los «hombres que no se casan» sino a aquellos
que «estan impedidos para procrear», hace que la expresion de JesUs sea
totalmente valida para su Madre y para José, y para todos aquellos que aun
dentro del matrimonio decidieran vivir una vida célibe ya que el matrimonio en si
mismo tiene su funcién no sélo dentro del proyecto de Dios sino incluso dentro
del proyecto de la construccion del Reino. De manera que siendo dos

vocaciones distintas, se pueden unir bajo un proyecto especial de Dios.

Por otro lado, viene a validar cuanto hemos dicho, pues la justificacion que da
Jesus para vivir una vida célibe, aun dentro del matrimonio, es tener en frente la
realizacion del Reino, el cual ha tenido y puede tener como, lo vimos al principio

de nuestra investigacion, diferentes contenidos axiolégicos.

En el caso de la Pareja de Nazaret, definitivamente que su “proyecto de Reino”
no tiene nada que ver con la disponibilidad para ser enviados a la
evangelizacion, como es el caso de los misioneros, ni tampoco con el hecho de
dedicar méas tiempo a la oracién, como es el caso de la vision del Reino que

puede darsele dentro de la vida monacal.

La vision de Reino de la Pareja de Nazaret, como lo hemos visto, estaria sin
lugar a dudas referida a la llegada del Reino mesidnico, que en el contexto
previo a la Anunciacion, es el Unico valido y posible para ellos. De manera que

efectivamente José y Maria se hicieron a si mismos «eunucos» ante la llegada

those charismatically called. Just as celibacy is nothing without charity, so
celibacy is nothing without the Kingdom. A logical analysis of Matthew 19,12
shows that the Kingdom comes first in the mind of the disciples and then celibacy
originates as a consequence of their decision for the Kingdom. We believe this to
be the true perspective of the eunuch logion.» TRAUTMAN D.W., op.cit., 93-94.
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del Reino mesianico, el cual por el hecho de ser considerado en su contexto
escatoldgico y encaminado a la parusia, los convencié de que el no procrear era

el modo de entrar en este reino y de contribuir a su realizacion.

Esto hace de José y Maria el modelo de los Eunucos por el Reino, y con ello
purifica la vision del celibato de toda falsa motivacion (sobre todo de tipo sexual).
Los eunucos del Nuevo Testamento, de acuerdo al modelo de José y Maria son
aquellos que tienen claro, como lo tuvieron ellos, que con su “celibato” se
posibilita la realizacién y la construccion del Reino, en nuestro caso, el Reino de

los cielos.

Todo esto hace del celibato no una oblacion, sino un medio y una dedicacion en
vias a la realizacion de un proyecto predeterminado por Dios. Con ello, se
purifica de la connotacién negativa que tenia referido ordinariamente a una
“renuncia”, para darle una contenido positivo, como apertura y disposiciéon
total que permite a Dios la consecuciéon de su proyecto salvifico. Al mismo
tiempo esto hace que se mantengo el valor del matrimonio y la procreacién como

un bien pensado y querido por Dios para el hombre.

2. Celibato a causa de la «presente necesidad»

A. La motivacion para vivir la vida celibataria de acuerdo a 1Cor 7

El segundo gran texto del NT que ha venido a apoyar el anterior respecto a la
virginidad dentro de la Iglesia, es el de 1Cor 7, en el que san Pablo hace una
serie de reflexiones sobre los diferentes estados de vida, desde el célibe hasta el
viudo y en el cual sin embargo, no parece ser concluyente, en cuanto a la razén
gue justifica, el permanecer célibe. Esto ha dejado la puerta abierta para que la
cita pueda ser usada para validar como razon para permanecer célibe, el hecho

de que sélo desde el celibato se puede construir el Reino, cosa que para Jesus,
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al menos en el evangelio de Mateo no es verdad, pues todos los estados son

compatibles con la dedicacién de la vida por el Reino’’.

Ahora bien sin negar la verdad que esta proposicion tiene, pues no se puede
refutar, como dice el Apdstol, que el celibato ofrece una libertad que no tiene el
casado para servir de tiempo completo al Serior (cf. 1Cor 7,33-35), sobre
todo desde la perspectiva pascual, ¢podemos decir que este es el argumento
central del discurso de san Pablo sobre la motivacién hacia una vida que
renuncia a uno de los valores fundamentales de la vida? ¢Es que san Pablo,
como buen fariseo, propone a sus oyentes el permanecer célibes, rechazando
con ello toda la enseflanza sobre la santidad del matrimonio? Y finalmente, ¢es
que podemos apropiarle esta cita y estas motivaciones al celibato de José y

Maria?

Tratemos pues de llegar al centro de la propuesta paulina sobre la motivacion
para permanecer célibes y veamos, como lo hemos propuesto para la cita de Mt

12,19, si ésta es valida para el caso de la Santa Pareja.

a. Algunos acercamientos a 1Cor 7

Entre las diferentes propuestas que se han analizado en este sentido no ha
faltado quien han propuesto que 1Cro 7 es el producto de la vision negativa
sobre la sexualidad y sobre el matrimonio que tendria el apdstol, llegando
incluso J.WEISs a decir que «Pablo consideraba la relacién sexual como algo

que separa al hombre de Dios y lo degrada»®®, razén por la cual

57 Todo depende de la idea, de Reino, que como vimos, puede tener desde el evento

pascual de Cristo un sin nimero de interpretaciones, y en donde la vida matrimonial
consagrada a la educacién de los hijos y la atencién al conyuge constituyen una
verdadera entrega por el Reino.

«Paul actually considers sexual intercourse as something which draws man from
God and is degrading to him» WEISS J., Earliest Christianity, Harper, NY 1959, 582.
Cf. DAVIES R.E, Studies in 1Corinthians, London 1962, 53y 58; BORNKAMM G., Paulus,
Harper & Row, NY 1971, 25.
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recomendaria, por un lado que los viudos no se volvieran a casar y por otro que
los que no fueran casados mejor permanecieran como él (es decir solteros).
Esta visién es inaceptable, pues, como buen judio y fariseo, Pablo seguramente
tendria en muy alta estima el matrimonio®®, ademéas de que esta visi6n
corresponderia mas bien a la época en que el evangelio se alejé de los ambitos

de Jerusalén.

En este mismo sentido, pero desde diferente éptica, K.NIEDERWIMMER®, entre
otros®, piensa que san Pablo expresa en este capitulo el miedo y la confusion
que la comunidad cristiana pudiera haber tenido en relacion al cuerpo y el
espiritu referidos a la vida espiritual y el pecado, ya que supone que la
comunidad del primer siglo tendria una tan elevada concepcion espiritual que los
llevaria a considerar que los actos propios del matrimonio fueran malos o
pecaminosos. Autores como R.BULTMANN®? y mas recientemente C.H.GIBLIN®,
D.L.DUNGAN® y H.CONZELMANN®®, han continuado desarrollando la idea de san
JERONIMO®® que presenta el celibato como el estado ideal para el hombre, por lo

que su exégesis del capitulo 7, hace de la alternativa del matrimonio un “mal

%9 Cf. FEE G.D., The First Epistle to the Corinthians, NICNT, Grand Rapids 1987, 266-
356; WITHERINGTON B., Women in the Earliest Churches, Cambidge press, Cambridge
1988, 40-12; LAUGHERY G.J., "Paul: Anti-marriage? Anti-sex? Ascetic? A Dialogue
with 1Cor 7,1-40”, EvQ 62(1997),110.

Cf. NIEDERWIMMER K., Askese und Mysterium: Uber Ehe, Ehescheidung und
Eheverzicht in den Anfdngen des christlichen Glaubens, FRLANT 113, Vandenhoeck
und Ruprecht, Géttingen 1975.

KocH H., “Virgines Christi: Die Geltibde der gottgeweihten Jungfrauen in den ersten
drei Jahrhwulerten”, TU 31/2, C. Hinrichs, Leipzig 1907; KRETSCHMAR G., "Ein Beitrag
zur Frage nach dem Ursprung friihchristlicher Askese”, ZTK 61 (1964), 20-38;
SCHILLING R., "Vestales et vierges chrétiennes dans la Rome antique”, Revue de
Sciences Religieuses 35 (1961) 117-21; BERN-HARD L., Menchtwn und Reformation,
Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen 1963, 27-35.

BULTMANN R., Theology of the New Testament, Charles Scribner's Sons, NY 1951.
GIBLIN C.H., T Corinthians 7 A - Negative Theology of Marriage and Celibacy?", TBT
41(1969), 2839-2855.

DuUNGAN D.L., The Sayings of Jesus in the Churches of Paul: The Use of the
Synoptic Tradition in the Regulation of Early Church Life, Fortress Press,
Philadelphia 1971.

CONZELMANN H., 1Corinthians, Hermenia, Phil 1975.

SAN JERONIMO, Adv. Jovin. 1.7, 9
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n67

necesario” o un “mal menor™" el cual solo es util en la medida en que previene la

perversion sexual (TopveLa).

Sin embargo, esta vision de la santidad mal entendida, lo mismo que el remedio
a la perversion sexual, de acuerdo a W.DEMING, no encuentran lugar en la
teologia paulina, ya que esto tiene sus raices en el culto pagano de los
Helenistas, cosa que el apéstol y en general la Iglesia, buscaron continuamente
purificar de los cultos paganos®. Si bien es cierto, como lo dice MURPHY-
O'CONNOR, que es obvio que el celibato es el estado preferido por san Pablo, no
por ello lo propone como el estado ideal de la vida cristiana, pues con ello
negaria toda la Escritura que apoya la santidad del matrimonio®.

Por su parte C.H.Dobp”®, W.LUTGERT'? y A.C.THISELTON'?, han usado este
capitulo, como parte de la defensa de su teoria sobre la Escatologia Realizada,
en la cual suponen, como ya lo comentamos precedentemente, que el Reino de
los cielos seria ya una realidad terrenal, por lo que el Apéstol, en congruencia
con la idea evangélica de que en el cielo los hombres no se casan (cf. Mc12,25

y Gal 3,26-28), invitaria a la comunidad de Corinto a llevar idealmente una vida

67

STAUFFER E., ”)/a/zéa; ", en: TDNT.
68

«The difficulty with this approach to I Corinthians 7 is clear. It confuses or requires
that the Corinthians confused illicit sex with sex in general, and draws the
conclusion, supposedly held by the Corinthians, that sexual abstinence equates to
holiness. Yet this sort of confusion is highly unlikely on two counts. First, not one
text from the extensive list cited by Niederwimmer gives any evidence of such a
confusion between sex and porneia, let alone questions the propriety of marriage
on this basis.», DEMING W., Paul on marriage and celibacy: The Hellenistic
background of 1 Corinthians 7, Cambridge University Press, Cambridge 1995, 17.

«In the last analysis, therefore, It is very hard to accuse Paul of glorifying the
single state. It was his own preference, and he thought it best, but he certainly did
not make it mandatory for others.» O'CONNOR M., “I Corinthians”, NTM 10 (1979),
75.

DobD C. H., The parables of the kingdom, Nisbet, London 1941.

LUTGERT W., Freiheitspredigt und Schwarmgeister in Korinth: Ein Beitrag zur
Charakteristik der Christuspartei., Beitrdge zur Forderung christliche Theologie, C.
Bertelsmann12/3, Gutersloh 1908.

THISELTON A.C., "Realized Eschatology at Corinth."”, NTS 24(1977/78), 510-26.
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célibe. Contrario a esta idea es G.J. LAUGHERY, quien sugiere que precisamente

1Cor 7 lo que busca es corregir esta idea’.

Es claro, pues, que estas alternativas propuestas, corresponden mas bien a una
situacion tardia vivida por algunas Iglesias, ya que el contexto socio cultural del
judaismo, e incluso del mismo cristianismo incipiente, no corresponden a una

posible motivacion del siglo primero para mantener una vida celibataria’™.

b. Celibato como respuesta a la “presente «wavdayxn»”

Sin negar que todos los argumentos presentados en las diferentes exégesis de
la pericopa en cuestion contienen elementos mucho muy positivos para la
doctrina del celibato en la Iglesia, pensamos que éstos no satisfacen del todo el
hecho de que un cristiano del siglo primero, cuando toda la teologia del celibato
no ha sido aun desarrollada en el Iglesia y que por ende tendria en alta estima la
vida matrimonial y la procreacién, deseara vivir una vida célibe. Por ello,
siguiendo con la metodologia que nos hemos impuesto, queremos ahora
analizar el contenido de este pasaje, pero con una Optica que ve mas el
momento histérico vivido en el siglo primero, que la teologia que seguramente

emano de éste.

(1). Encuadramiento de la cuestion

Dos esquemas que nos ayudan a plantear una respuesta mas factible a este
problema, son por un lado el que propone P.GENTON quien hace ver como la
cuestion sobre el celibato (virginidad) esta organicamente distribuido dentro de la

pericopa formando un quiasmo’™ entre los vs.29 y 31, que pone al centro

8 LAUGHERY G.J., "Paul: Anti-marriage? Anti-sex? Ascetic? A Dialogue with 1Cor 7,1-

40, EvQ 62(1997), 122.

A estas mismas conclusiones llega DEMING W., op.cit., 33-47.

«Dans cette pericope, la mise en évidence du chiasme semble montrer que Paul
comprend l'histoire comme parvenue a son terme — comme je l'ai signalé plus
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Esquema de 1Cor 7
seguin
Philip Genton

V. 25 - El asunto de las Virgenes

Este es un consejo: Yo

V. 26 - Permanecer como uno esta

V. 27-28a - Si te casas, no haces mal

1 V.27-28b- ;Por qué?

soy digno de confianza

A causa de las

dificultades

V. 29 - El tiempo se ha acortado
V. 31 - Lafigura de este mundo pasa

<:| Centro de la Exposicion

V. 32-35 - ;Por qué?

Por servir al Sefior

V. 36 - Si él se casa no hace mal, y no peca

V. 37 — 39 - Permanecer como uno esta

V.39-40 - La cuestion de la viudas

Este es un consejo. Yo

creo tener el Espiritu

precisamente la causa o0 motivacion
final para no contraer matrimonio: EI
tiempo es corto
(0 kaLpos ovveoTarpévos éoTiv) v. 29
y la apariencia de este mundo
pasa (Trapdyer yap TO oxfpa
Tov k6opov TovTov) Vv.31. Por otro
lado tenemos que este esquema se
ve complementado con el de
M.ADINOLFI  quien  presenta el
problema de la virginidad oscilando
sobre tres ejes: La presente
necesidad (T éveoThoav avdyknv)
v.26; El tiempo es corto v.29; y La
apariencia de este mundo pasa V.

317% los cuales, en tomados en su

contexto, podemos decir que estan unidos intrinsecamente entre ellos, pues los

ultimos dos explicitan el primero. Esto hace que el centro del quiasmo propuesto

por P. GENTON dé sentido a todo el discurso.

(2). La presente necesidad (Tnv éveoTdoav avdyknv) v.26

Al revisar algunas de le exégesis que se han hecho de sobre este versiculo, nos

encontramos con que la mayoria coinciden que éste esta generalmente

orientado hacia una escatologia inminente y en referencia a los v.29 y 31"".

haut, il l'écrit plusieurs fois.» GENTON P., "ICorintiens 7/25-40: Notes Exégétiques,

ETR 67(1992), 252-253.
«In 1 Cor 7 la tensione tra il gia e il non ancora é resa soprattutto da tre

76

espressioni che mette conto esaminare accuratamente: “a causa della presente
necessita” (v.26); “ il tempo e abbreviato” (v.29); passa via la scena di questo
mondo” (v. 31).» ADINOLFI M., “Il Matrimonio nella liberta dell’etica Escatologica in
1Cor 77, Antoniamum 51(1976), 135.

7

«The necessity is probably to be interpreted in terms of verse 29 rather than verse

37; that is, Paul is thinking not of the inward urge that drives men into marriage
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Por ejemplo, algunos autores como B.W.WINTER, han propuesto que el contexto
de la carta es una "hambruna" vivida en Corinto y que es precisamente a esto a
lo que Pablo se refiere en 7,26 como la situacion de «dificultad»’®. Si esto fue
asi (cosa que algunos dudan), esta hambruna de acuerdo a M.ADINOLFI, habria
sido tomada como uno de los signos del final de los tiempos predichos por Jesus
en Mt 24,8y Lc 21,23"°. Esto estaria muy en sintonfa con el uso que el AT le
da a la palabra avdyknr la cual, de las 40 veces que aparece en él,
generalmente esta en relacion con la «tribulacién» y la «angustia» sufrida ya sea
por el castigo o la salvacién de Dios®®. Por lo que toca al NT el BKCommentary,
aun cuando reconoce que Pablo en esta carta no hace ninguna otra mencion a
la persecucion, interpreta la «presente necesidad» como una situacion de
sufrimiento debido a la persecuciones en relacion con Jn 16,33; 2 Tim 3,12;
1Pe 4,12.

Desde una perspectiva distinta, P.GENTON pone en evidencia el hecho de que
Pablo estaria convencido de la inminencia de la Parusia, y dado que “el tiempo
apremia”, ésta operaria como el motor de su apostolado, por lo que la

«necesidad» a la que se refiere el apostol, seria, no una situacion de dolor o

(this operates in the opposite direction), nor of the troubles of the married woman
(Gen 3,16), nor even of persecution as such, but of the eschatological woes that
are impending over the world, and are already anticipated in the sufferings of
Christ'.» BARRET K.C., The First Epistle to the Corinthians, BNTC, London 1968, 174-
175.

WINTER B.W., "Secular and Christian Responses to Corinthian Famines", TynB 40
(1989), 86-106.

ADINOLFI M., art.cit.,, 136. Se pude confrontar esta idea del autor con lo que dice el
NBCommentary. Voz: dvdykny.

Simplemente como ejemplo para ilustrar este dato tenemos que el profeta Sofonias, en
un contexto apocaliptico-escatolégico presenta la realidad del "Dia de Yahveh”
(M Nuépa kuplov) Sof 1,14, como un "dia de sufrimiento” (Mpépa ... dvdykns) v.15. De
hecho - dvdyknv - se refiere a la necesidad que puede ser causada por las
circunstancias o por la ley del deber ser; de ordinario en la Escritura esta en relacion con
calamidad, dolor, agonia, tormento, sin embargo en la cita en cuestion ésta es usada
como “algo inminente” Cf. Ver: dvdyknv, en: Gre-EnglLex.
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persecucion, sino la de predicar, la de anunciar el Reino en el poco tiempo que

queda antes de la venida del Sefior®.

Finalmente debemos decir que aunque E.B.ALLO®? no esta totalmente de
acuerdo en que Pablo usa esta expresion en relacién con los apdcrifos, no se
puede pasar por alto lo que ya hemos dicho precedentemente sobre el ambiente
apocaliptico que existiria en la comunidad cristiana adn después de la
Resurreccién, el cual estaria permeado de la literatura inter-testamentaria, que
como analizamos, proyecta una escatologia de tipo «apocaliptica inminente»,
por lo que no podemos dudar que dicha «necesidad» de alguna manera
representaria la idea finalista y calamitosa del final de los tiempos

apocalipticos®.

81 «Le célibat auquel Paul exhorte ses destinataires n'est pas une finalité en soi. Paul

ne gere pas la conjugalité et la sexualité comme les fondements d'une éthique a
laquelle il tiendrait particulierement. Il exhorte a faire un choix qui tienne compte
de l'échéance — proche selon lui — du jour du Seigneur et de la nécessité —
toujours selon lui — de mettre a profit ce laps de temps pour servir le Seigneur.»
GENTON P., art.cit., 251.

82 ALLO E.B., Premiér Epitre aux Corinthiens, EtudBib, Lib. Lecoffre, Paris 1956, 178.

8 De acuerdo a R.E. BROWN, Pablo en I1Cor 7,17-40 manifiesta lo extendido que estaba
su pensamiento en relacion a la apocaliptica, de manera que él pretenderia que todos se
mantuvieran en el estado en que Dios los encontrd (se convirtieron) debido a la
inminencia del final. BROWN R.E., An Introduction to the New Testament, Doubleday,
NY 1997, 519. Sobre el aspecto apocaliptico remitimos al lector a los pasajes de
2Bar,27; 4Esd 5,1-13 y el oraculo de Siblines 2,154-16 en donde podra cotejar la
similaridad en el contexto escatolégico.
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(3). “El tiempo es corto” (0 kaipos ovveoTaluévos éoriv) v. 29 y “La
apariencia de este mundo pasa” (mapdyet ya 1o oxnua Tov

koopov TovTov) V.31

Estos dos versiculos vendrian a completar la vision escatologica de san Pablo, y
en el contexto de la carta, serian finalmente la — causa causorum — del discurso

sobre el celibato.

A pesar de algunas interpretaciones extrafias sobre estos versiculos®, la
mayoria de los autores coinciden en que estas citas representan el pensamiento

de Pablo en cuanto a la inminencia de la parusia®.

De acuerdo a M.ADINOLFI, el termino - katpos - de ordinario para san Pablo
tiene un valor ético-religios y designa la era escatolégica®®, que estaria muy de
acuerdo con el CCEWB que presenta esta palabra con el mismo sentido que le

da Lc 21,8y Mc 13,33 referidas al final de los tiempos, es decir a la parusia.

Por lo que toca al verbo cuTé\\w, éste aparece solo dos veces en el Nuevo
Testamento: una en Act 5,6 y otra en nuestra pericopa 7,29, en donde usado

como participio pasivo perfecto (cvveoTalpérvos) tiene significado de reducido,

84 Por ejemplo para CERNUDA A.V., "Enganan la oscuridad y el mundo; La luz era y

manifiesta lo verdadero”, EstBib 27(1968), haciendo todo un trapecio teolégico y
exegético pretende probar que la palabra - Tapdyel - de 1Cor 7,31 se debe traducir
como “"engafiar". El verbo que proponen los diferentes Iéxicos y diccionarios como raiz
de esta palabra es - Tapdyw - mientras que él propone: - Tapayelwv - . En todos los
Iéxicos y diccionarios este verbo es traducido como "pasar de largo" o simplemente
"pasar" por lo que no encontramos de que manera pueda traducirse el v.31 como "el
orden de este mundo que estd engafiando engafia". Sobre todo con el fuerte caracter
escatoldgico del v. 29.

8 Cf. BROWN R.E., An Introduction to the New Testament, 510.

8 Escatologia que él presenta en tres fases: el tiempo de Cristo, el tiempo de la Iglesia y el
tiempo de la Parusia. El tiempo de Cristo se ha cumplido y Dios mismo lo ha mandado
en la plenitud de los tiempos (TO TApwpa Tod xpdvov) de Gal 4,4, es decir el tiempo
establecido por él para enviar a su Hijo y con él concluir la historia. El tiempo de la
Iglesia, que es un tiempo para aprovecharse (Col 4,5) mientras que llega el tiempo fijado
para la Parusia de Cristo (1Tim6,15). ADINOLFI M., art.cit., 139-143.
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acortado 6 abreviado, que en el contexto no puede tener otra connotacion que
escatologica®’, pues es como decir «que el tiempo de la parusia se ha

acortado».

Por otro lado, aunque ya desde S. IRINEO se ha querido identificar -
oxfpa ToU kéopou - como algo espiritual o simplemente con el cambio de
cosas®, de acuerdo a H.CONZELMANN, Pablo se refiere al mundo en si mismo,
de manera que el apostol, en este pasaje entiende que llega a su fin todo lo

creado y con ello la parusia®.

Podemos concluir que el capitulo 7 esta en total congruencia con el pensamiento
escatolégico que hemos presentado, ya que soOlo bajo esta dptica es como se
puede entender el relativismo que Pablo propone en la vida. Solo si el final es
cercano se pueden entender las expresiones en las que el apostol afirma que se
puede vivir en la abundancia y en la escasez (cf. Fil 4,12) y usar del mundo
como si éste ya no tuviera mas sentido que el esperar la llegada del Sefior. Por
ello creemos estar correctos al concluir, como lo hace W.A.HETH, que la causa
por la que san Pablo invita a la vida célibe, tiene como fundamento la

«inminente» escatologfa final®.

De lo anterior podemos concluir:
Primero: Que solo quien se sabe en el final escatolégico debe y puede vivir

con total libertad con respecto al mundo y es capaz de encaminar

todas sus acciones hacia la trascendencia total®*.

& IBiID., 144

88 IRINEO, Adversus haereses 5, 31, 1 (PG 7, 1222) Cf. BARRET K.C., The First Epistle
to the Corinthians, 178.

CONZELMANN H., op.cit.,134. Cf. BULTMANN R., op.cit.,193.

% HETH W.A., "Unmarried «for the sake of the Kingdom» (Mt 19,12) in the Early
Church”, GTJ 8(1987), 61.

Por ello afirma M.ADINOLFI: «Ci6 che conta ormai é eseguire il precetto dell'agape,
che é il compendio di tutti i precetti divini, la prova tangibile della fede (Gal 5,6), la
caratteristica della “nuova creatura” (Gal 6,15).» ADINOLFI M., art.cit., 159-160.
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Segundo: Que si el «tiempo» que se avecina, si no es el final, al menos
presenta una gran «dificultad», la cual se puede traducir como
hambre, guerra y otras calamidades, las cuales anuncian o
anunciarian la llegada del Reino, no tiene mucho sentido el procrear,
lo que en si mismo es bueno y santo, si esto provocaria traer seres
al mundo en un periodo de sufrimiento y destruccion que antecede al
final, para que finalmente todo termine, por lo que ¢Qué sentido
puede haber en la procreacion si el final de las cosas es inminente??
De manera que la — éreorvoar avdyknr — se convierte en la

justificacion o el motor de este estado de vida.

B. El matrimonio célibe de José y Maria a causa de la «inminente parusia»

El considerar que el motor principal que mueve a san Pablo a proponer la vida
celibataria es la inminencia de la parusia, nos permite, por un lado, continuar
purificando la opcién a la vida celibataria de todo el aspecto sexual. Esto hace
que la decision de José y Maria de vivir una vida en la cual no se incluye la
relacion sexual de la pareja, no tenga ni como centro, ni como motivacion el que
ellos hubieran considerado que este aspecto de la vida humana fuera malo,

negativo o contrario a la santidad.

Por otro lado esta vision expande el uso clasico que se le ha dado a este pasaje,
en el cual se presenta el estado celibatario como el estado de vida que permite
dedicarse de tiempo completo a la construccion del Reino (sea en la predicacion
qgue en la oracién), hacia una perspectiva de caracter motivacional. Esto nos
habilita para aplicar cabalmente la pericopa al contexto de José y Maria quienes

no pensarian en llevar una vida celibataria dentro de su matrimonio para asi

92 «If wars and rumors of wars, earthquake, pestilence, and famine (cf. Mark XIII. 7

f, and especially 17) are at hand, marriage can only have the effect of multiplying
affliction. In the circumstances of the last days men must sit loose to all earthly
relationships.» BARRETT K.C., A Commentary on the First Epistle to the Corinthians,
176.
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poder dedicarse de tiempo completo a la construccion del reino (entendido este
de la manera clasica, es decir, a la oracion, la predicacion, la atencion a los
pobres, etc.)®, sino mas bien, esta pericopa explicaria el modo como Dios fue
guiando a la Pareja por medio de «signos» claros que en su contexto histérico, al
considerar que la parusia o el final del mundo era inminente, los llevaron a
discernir que el estado de vida que mejor responderia al proyecto salvifico

trazado por Dios para su vida seria el de permanecer célibes.

En otras palabras, podemos pensar que esta expansion en la interpretacién de
1Cor 7, nos abre hacia una mejor comprension de lo que hemos llamado la
Vocacion Histérica, pues en ella se refieren los elementos y situaciones
concretas con las cuales Dios ilumina el discernimiento de una vocacion
especifica. De manera que de igual forma que la «inminencia del final
escatoldgico» se presentd para José y Maria y luego para Pablo y la comunidad
de Corinto como la — éreoradoar avdayknry — (que es decir la causa, o el motor)
que los llevd a abrazar una vida celibataria, asi también, para cada uno de los
llamados a vivir esta vocacion en la cual el hombre debe renunciar a uno de los
fundamentos antropolédgicos elementales como es la procreacion, e incluso de
alguna manera ir en contra del mandamiento originario de Dios de “crecer y
multiplicarse”, Dios propone una — eveoraoar avdykny — particular que sera,
como fue para la Santa Pareja de Nazaret, precisamente el motor que mantiene
en marcha la realizacion final del proyecto para ellos y para la instauracion del

Reino.

9 Cosa que sin saberlo realizaron al aplicar toda su vida a cuidar y educar a Jesus, pero

gue sOlo sera visible, como proyecto de realizacion del Reino. Después del evento de la
Pascua, ya que, como hemos visto en su momento, la Unica vision posible de Reino que
pudieron haber tenido es la del Reino mesianico.
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Il Nuestro aporte y conclusién

1. Enrelacién al Dogma de la Virginidad Perpetua

Sin querer extendernos demasiado en nuestra conclusién, pensamos que el
hecho de presentar la Virginidad de Maria, no como una decisién tomada por
ella al margen de José —cabeza de la familia— sino de ambos como pareja, v el
considerar que ésta tiene como base, no una teologia post-pascual, ni escritos
fantasiosos sobre su persona tomados esencialmente de los apécrifos, sino un
discernimiento de los acontecimientos historicos tomados en su contexto, nos
ayuda a darle solidez al Dogma, ya que éste contara con bases de caracter
histérico-contextual, que unidos a cuanto se ha estudiado desde el aspecto

biblico y apologético, lo explican y fundamentan mejor.

Creemos que con este nuevo planteamiento sera mucho mas facil enfrentar en
el futuro las controversias que, en un mundo que busca justificar el desorden
sexual y que tiene poco aprecio por la vida celibataria, se continuaran
presentando, ya que la Virginidad puede ahora presentarse, no como producto
exclusivo de una gracia Unica y particular (la cual tampoco se niega), sino como
una decisidbn humana, tomada de manera semejante a como todos los hombres
y mujeres lo hacen, es decir, tomando en cuenta todos los elementos historicos y
contextuales que la explicitan y alimentan; ni tampoco como una decision
unilateral tomada so6lo por Maria al margen de su Esposo, sino mas bien
siguiendo a éste, quien como cabeza de familia y en orden a que se realice el
proyecto mesianico de Dios, se deja guiar por los signos de los tiempos y por la

gracia para posibilitar la llegada del Mesias y el establecimiento de su Reino.

Por otro lado, al mover el punto de referencia biblica de Lc 1,34, que no cuenta
con apoyos socio culturales que lo validen, a Mt 19,12, que es el Unico pasaje
en el que Jesus habla vy justifica el estado celibatario, hace que la virginidad de

Maria se presente como el modelo por excelencia de la virginidad a la que Jesus
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se refiere y que es o debe ser, hoy por hoy, el tipo de virginidad que se vive en la
Iglesia, que es decir: Por el Reino de los cielos. Asi, la Virginidad Perpetua
de Maria no se basard mas en un concepto de teologia biblica, sino en un
proyecto historico concreto en el cual la Pareja toma en todo momento una

participacion activa y la cual esta en funcién del Reino®.

2. Enrelacion ala pastoral y la espiritualidad del Celibato en la Iglesia

Por otro lado, y de igual importancia sobre todo desde la perspectiva pastoral,
crea un nuevo escenario que nos permite avanzar y purificar algunos de los
aspectos de la vida eclesial, sobre todo en aquellos que hasta la fecha resultan

delicados en su ambito teoldgico y biblico.

A. La desmitologizacion del Sexo

Esta nueva manera de presentar la Virginidad de Maria como una decision de
pareja para vivir una vida celibataria desde un contexto histérico concreto y al
margen de los prejuicios que a lo largo de los siglos se fueron creando en torno
a la impureza sexual, hacen que la virginidad, referida al Celibato, se presente
como una auténtica disponibilidad para que el proyecto de Dios se concretice y

el Reino se manifieste.

Esta nueva visién nos lleva a reconocer que Maria no permanecio virgen porque
el sexo fuera sucio, malo o contrario a la santidad y al proyecto de Dios para el

hombre, sino porque en este estado de vida el Reino de los Cielos pudo

9 Estamos seguros que esta nueva explicaciéon actuara en la Iglesia de igual manera que

sucedi6 con la del texto del Paraiso (Gn 1-3). En éste vemos que mientras se busco
explicar el texto como “historia”, fue blanco de ataques y soluciones sin salida, sin
embargo cuando se reconocié como un “Género Literario”, el cual mas que decir “como
fue”, busca decir “qué es lo que sucedié” en el Paraiso y el mensaje que Dios da a la
humanidad por medio de esta revelacién, se acabaron totalmente los ataques y
contradicciones.
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desarrollarse y crecer de una manera perfecta. Con ello, el sexo retoma la

dimensién querida por Dios desde la creacion, la cual es buena y positiva.

Esto hace que el celibato en la Iglesia pueda ser concebido de una manera mas
positiva, ya que éste se presenta ante todo como un medio para la construccion
de Reino y no como un sacrificio, concepto que no tiene cabida en la perspectiva
de Jesus, quien claramente, al referirse al celibato, dice que los eunucos por el
Reino, se consagran con amor, renunciando a la procreacién, en vias a la

construccién del Reino.

Ademas, la teologia sobre la consagracion, que de suyo se refiere a una
separacion, deja de tener el caracter alienante, para convertirse en comunion
con los hermanos y servicio al Reino. Bajo esta optica la Virginidad de Maria
ilumina mejor el don de la vida consagrada segun la perspectiva del Concilio
Vaticano Il que esta referida mas a la pastoral en la construccién del Reino que
en el de la renuncia al mundo, ya que es precisamente en éste en donde crece y

se desarrolla®.

B. Aplicacion al contexto de la pareja Cristiana

Al considerar la Virginidad de Maria en un contexto histérico concreto y como
un proyecto de vida matrimonial que tiene que ser discernido en medio de luces
y sombras, nos lleva, por un lado a reencontrarnos con Maria de Nazaret, la
mujer que vive de la fe y se deja guiar por Dios en medio de la oscuridad; la
mujer que medita en su corazon lo que Dios va haciendo en ella (cfr. Lc 2,19), y
que busca en ello el sentido de su existencia y de sus acciones; la mujer

enamorada, la cual sabe poner como primer valor a Dios en todos los aspectos

95 . . . . o e . .
«El presbitero anuncia el Reino de Dios que se inicia en este mundo y tendrda su

plenitud cuando Cristo venga al final de los tiempos. Por el servicio de ese Reino,
abandona todo para seguir a su Serior. Signo de esa entrega radical es el celibato
ministerial, don de Cristo mismo y garantia de una dedicacién generosa y libre al
servicio de los hombres.» DP 692; Cf. OT 10.
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de su vida por lo que respeta y obedece a su esposo, siendo capaz de
adecuarse, en comunion con él, a un proyecto de vida predeterminado por Dios

para ellos.

Finalmente, el considerar que una decision de vida celibataria en un matrimonio
no puede ser hecha de manera unilateral, saca de la oscuridad a José y le
devuelve su papel como cabeza de la familia. De esta manera la Pareja de
Nazaret se convierte en el prototipo del matrimonio cristiano®® que sabe recoger,
del ambiente cultural y religioso en el que vive, los elementos que le ayudan a
interpretar la actuacion de Dios en su vida y a ir tomando, como pareja, las
decisiones necesarias que permitiran que el proyecto de Dios se realice en su

vida, posibilitando asi la llegada e instauracién del Reino.

Sabemos que esto no es el final, sino un nuevo comienzo en la comprension del
misterio de la Virginidad Perpetua de Maria que nos abre el panorama hacia
nuevas latitudes, tanto en la teologia como en la pastoral de la Iglesia. Un nuevo
comienzo que lejos de demeritar la persona de Maria, la eleva como mujer de fe,
como esposa y como modelo que aquellos, que considerando el matrimonio y la
procreacidon como un gran valor, son capaces de cambiar su proyecto de vida
para seguir la dulce voz del amado y con él construir el Reino de los cielos (cf.
Mt 4,18-22; 9,9; 19,27-30).

% FC de manera especial en conformidad a la enseflanza de Juan Pablo Il en su Carta a

las Familias.
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ANEXO 1

MARIA EN LA SAGRADA ESCRITURA

Figura de la Santisima Virgen Maria que emerge de los textos de la sagrada

escritura, como la percibio la primera comunidad.

l. Marcos

De alguna manera podemos decir que cuando la evangelizacibon comenzé a
sistematizarse y a entender lo que Jesus les habia dicho antes de ascender al
cielo: «Vayan y hagan discipulos a todas las naciones, bautizandolas en el
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, y ensefiandoles a guardar todo
lo que yo les he mandado» (Mt 28,19-20), lo primero que la primera comunidad
debia hacer es: ¢quien y qué es Jesus? Por ello Marcos, como escritor del
primer Evangelio (60-70)* lo presenta como: «El Hijo de Dios» (1,1).> Hijo de
Dios, pero verdadero hombre muerto en la cruz (15,39), de ahi que la presencia
de Maria es fundamental, pues Jesus es humano porque es hijo de Maria (6,1-
6). Sin embargo, su rol no es claro atin en la comunidad,® como lo demuestra el
pasaje de Marfa y los hermanos de Jesus (3,31-35). Como vemos, su
participacion en la evangelizacién es poca® pero fundamental, pues es el punto

de referencia a la encarnacion del Verbo.

' Cf. NJBC 41:2

Asi inicia su Evangelio: «El principio del Evangelio de Jesucristo, el Hijo de
Dios»(1,1), para llevar a sus lectores en lo que se conoce como el “secreto mesianico”,
hasta la afirmacién del centurién, modelo del cristiano, que reconoce en el crucificado al
“verdadero hijo de Dios” 15,39. En medio de esta inclusién semitica, desarrolla la
ensefianza del Reino.

Cf. FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...,” 9-10.

Pasaje poco favorable para Maria. Cf. BROWN R.E., Mary in the New Testament., 56-

57.
° Algunos estudiosos piensan que también en 15,40.47; 16,1 es referida la presencia de
Maria. Ibid.,51.
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. Mateo

Mateo (80-90)° amplia la presentacién hecha por Marcos y presentara a JesUs
como el Mesias esperado y anunciado por los profetas. Basado en una fuente
particular, y buscando, entre otras cosas, como lo menciona D. FERNANDEZ,’
reflexionar sobre el origen histérico de Jesus y oponerse a cualquier ideologia de
tipo docetista,® escribe los primeros dos capitulos de su Evangelio en los cuales
menciona cinco veces al "Nifio y a su Madre" (ratdiov kal v pntépa avrod).?
Esta insistencia revela el creciente interés que se va concediendo a la persona
de Maria dentro de la comunidad cristiana.’® Por otro lado, presenta al final de
la genealogia de Jesus en 1,17, la providencia de Dios que puede hace concebir
al Mesias sin concurso de varon, como desarrollara mas adelante en 1,18-25,
realizandose el cumplimiento de Is 7,14.**  En su Evangelio, Maria aparece
esencialmente como la madre de JesUs y la esposa de José. JesUs nace en una
verdadera familia. A pesar de que el objetivo de Mateo es otro, no deja pasar en
su introduccion este detalle en el que se presenta claramente que José no es el
padre del Nifio, pues es del Espiritu Santo y al mismo tiempo que esta
concepcion milagrosa ha constituido al nifio y a la madre en un misterio
indivisible. De nuevo, en Mateo, Maria es la figura que apunta hacia la
humanidad de Cristo pero ahora especifica que Jesus es verdadero Dios, pues
aun nacido de una Mujer, su padre no es Joseé, sino que es engendrado del

Espiritu Santo.

° Cf. NJBC 42:4.

FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...”, 11.

Docetismo: Doctrina teolégica que sostiene que Cristo tuvo solamente “apariencia”
humana (fisica), sin corporeidad real. ENCYCLOPEDIA OF CATHOLICISM, V0z: Docetism.
Esta frase se repite en 2,14; 2,20y 2,21y pretende indicar la distincion que hay entre
José, Maria y Jesls. Estos dos forman para José una unidad indivisible. el es el
encargado de custodiar el misterio que se identifica con el pueblo de Dios.

10 FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...”, 12.

200



Il. Lucas

En el Evangelio de Lucas advertimos ya los primeros indicios del culto de
alabanza y veneracion hacia la Madre de Jesus,*? el cual junto con los Hechos
de los apéstoles (80-85)* nos presenta una comprensién mas clara del papel de
Maria en el proyecto de Dios y con ello, la primera Mariologia.'* Son tantos los
elementos marioldgicos contenidos en este Evangelio que seria practicamente
imposible sefialarlos todos, por ello nos concretaremos a indicar sélo algunos
que puedan iluminar la comprension que la comunidad fue teniendo de Maria y

como la fue incluyendo dentro de la evangelizacion.

Quizas una de las primeras cosas que la primera comunidad comprendio del
misterio de Maria es su realidad “arquetipica”, es decir, su ser modelo de un sin
fin de aspectos teoldgicos y practicos.’® Asi, en la Anunciacién en 1,26, con la
expresion «alégrate» (xalpe), Lucas (o podriamos decir quizd la primera
comunidad) ve prefigurada en Maria a la “Hija de Sién”, el Nuevo Israel, el
Nuevo Pueblo de Dios, es decir, a la Iglesia que debe vivir en la alegria
mesianica (cf. Sof 3,14-17; Jol 2,21.27; Zac 9,9-10).'® En 1,28 con las palabras
«llena de Gracia» (kexaptTopévn), Maria representa la realizacion perfecta del
hombre creado por Dios, ideal de todo cristiano. En 1,38 es modelo de la fe ante
el anuncio de la salvacion y de la confianza y abandono total en Dios y en su
mensaje. La primera comunidad descubrird en ella el modelo de los que
escuchan la palabra de Dios y permiten que ésta se realice en ellos (hagase
como me has dicho). En la visita a Isabel (1, 39-24) vemos el retrato que nos da

11

> BROWN R.E., Mary in the New Testament,85-87.

FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...”, 13.

13 Cf. NJBC 43:3.

14 Cf. BROWN R.E., Mary in the New Testament, 56.

15 Muy distinto, como veremos mas adelante, a lo que la teologia y la piedad popular fueron
creando en torno a ella, oscureciendo, a mi modo de ver, su papel en la vida cristiana.
Segun LAURENTIN, Lucas ha tomado estos relatos, sobre todo el de Sofonias, en donde
YHVH viene a morar a la Hija de Sion, y lo hace coincidir con el relato de la Anunciacion.
De esta manera la Hija de Sién, a quien esta dirigido el anuncio profético, es Maria y
YHVH que viene a morar en ella es Jesls cumpliendo de esta manera misteriosa, la
concepcion virginal que actualiza y realiza esta profecia. LAURENTIN R., Structure et
théologie de Lc 1-2, 66-67.

16
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Lucas sobre la urgencia de llevar el Evangelio a los demas, de la actitud de
alabanza que hay que tener ante Dios y del servicio a los necesitados, maxima
expresion de la caridad evangélica. Una excelente fotografia de Maria nos es
presentada en el Magnificat en donde ella misma se autodescribe.!” En 2,19.51,
vemos la imagen viva del cristiano que no entiende completamente el misterio de

Dios, pero que lo medita buscando que su vida se acomode a éste.®

De esta manera, en Lucas, Maria no sélo es el punto de referencia para la
humanidad de Cristo, sino que aparece como modelo, como punto de referencia

al ideal cristiano.

V. Juan

San Juan (90),* ciertamente es el dltimo Evangelio en escribirse y nos presenta
dentro de su compleja y al mismo tiempo extraordinaria teologia a Cristo, no sélo
como Hijo de Dios, sino como verdadero Dios, de la misma naturaleza del Padre,
identificandose con YHVH, el Gnico Dios.?° En este Evangelio podemos darnos
cuenta de como la comunidad ha adquirido una comprensibn mucho mas
profunda del misterio y de la persona de Cristo, esto hace que la figura de Maria
alcance también su maxima expresion y comprension en la comunidad sobre
21 l:l

todo a través del Apocalipsis (95-96),“" ultimo escrito del Nuevo Testamento.

17

s FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...”, 12.

«Elle est en permanence confrontée d des mystéres dont le sens la dépasse, mais

elle ne se résigne jamais a ne pas comprendre la signification». VON BALTHASAR

H.U, Marie pour aujourd'hui, Nouvelle Cité, Paris 1988, 36.

1 NJBC 61:18

20 «The forth Gospel was probably written to correct some attitudes and tendencies
creeping into the church at the end of the first century. At that time the memory of
the apostles ("the twelve") was being increasingly revered, and to counteract any
possible overemphasis in this area "The fourth Gospel glorifies the disciple and
never uses the term "apostle" in the technical sense almost as the Evangelist
wishes to remind the Christian that what is primary is not to have had a special
ecclesiastical charisma from God but to have followed Jesus obedient to his
word». BEARSLEY P., Mary the Perfect disciple: Paradigm for Mariology, TS
41(1980), 482-483.

2 NJBC 63:11.
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San Juan nos presenta, inmediatamente después del prélogo, al inicio de la vida
publica de Jesus, de una manera contundente, la inseparabilidad de los dos
misterios: Jesus y Maria. En una magnifica inclusion semitica entre 2,1-12 y
19,25-27, construye toda su teologia y nos muestra la relevancia de la unidad del
misterio Jesus-Maria desde el principio hasta el fin. En las bodas de Cana (2,1-
12) es precisamente a través de Maria como Jesus se manifiesta a los
discipulos. Seria imposible desarrollar, como ya lo dijimos también para Lucas,
toda la teologia que subyace en este pasaje, por lo cual s6lo queremos destacar
algunos elementos. Para la comunidad cristiana, Maria ha dejado de tener
importancia Unicamente como: La madre del Sefior, como lo vemos en Lucas
(escrito muy posiblemente cuando Maria aun vivia), ahora ella es: la mujer.
Varios exégetas estan de acuerdo que con esta palabra, Juan hace pasar a
Maria del plano terrenal, como madre del Sefior, al de Madre de la comunidad
de los discipulos, por ello evita el nombre concreto de Maria, haciendo con ello
que su maternidad pueda extenderse de manera indefinida.”> Lo mismo ocurre
en 19,25-27%° en donde de nuevo el binomio Jests-Maria nos presenta a la
madre de los discipulos, la madre de los nacidos del Espiritu, a los que tiene que
cuidar (significado parecido al de interceder, pero de caracter ahora personal con
cada discipulo).?* Estos pasajes nos muestran la comprensién que ha adquirido
Maria como intercesora dentro de la comunidad cristiana. Es légico que cuando

este Evangelio se escribe ya han pasado muchos afios de la Dormicion de

22 THURIAN M., Maria Madre del Signore Immagine della Chiesa, Morcelliana, Brescia

1987, 167-200. En este libro, se ve en este episodio de Can4, la transicion de Maria a
un plano totalmente diferente. Entre otras cosas, nos hace notar como, a la llegada de
Maria a la boda, ella esta aparte de Jesus y sus discipulos, y como al final, ella se retira
del episodio formando parte del grupo de éstos. En efecto dice: «Il tempo della
Theotokos e compiuto; viene ora quello della Chiesa-Sposa, che sara la vera e
definitiva parentela del Figlio di Dio [...] da la missione umana e spirituale di
madre umana del Messia, passa alla missione puramente spirituale di donna
credente entro la Chiesa Madre di Dio», 192.

«At the foot of the cross John places two important characters whom he introduces
not by name but by description: the mother of Jesus, and the disciple whom Jesus
loved». BEARSLEY P., art.cit., 488.

«Marie au pied de la croix, elle devient avec le disciple bien-aimé l'archétype, la
cellule modeéle de la communauté instaurée par le Crucifié, en méme temps qu'elle
recoit pour infants l'apétre et tous le chrétiens a travers lui». VON BALTHASAR H.U.,
Marie pour ..., 12.

23

24
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Maria, y por ello la comunidad es consciente del rol que juega en el cielo
intercediendo por los discipulos y ha podido experimentar el cuidado maternal

gue tiene sobre cada uno de los miembros del Cuerpo de Cristo, de la Iglesia.

Por otro lado el pasaje de Can& nos presenta a Maria como parte de la Iglesia.
Es interesante que Maria llega por su lado y Jesus y los discipulos por otro. Al
final del pasaje Juan destaca el hecho de que «Después de esto, descendid
Jests a Cafarnaim con su madre, sus hermanos y sus discipulos; y se
quedaron alli no muchos dias» (2,12). Es decir queda ahora totalmente claro
gue Maria pertenece no solo al misterio de Cristo sino al misterio de la Iglesia de
quien ella sera la imagen como madre de los cristianos (de los nacidos del

Espiritu).

Con Juan, Maria aparece como parte inseparable de la comunidad, madre de los

verdaderos discipulos y como poderosa intercesora ante Jesus.

V. San Pablo

Para Pablo, lo mismo que para Marcos, dada la incipiencia de la predicacion
apostélica y que las cartas tienen como objeto no sélo catequizar sino en
muchos casos corregir la doctrina (cf. 1Cor 11-12), Maria no presenta gran
relevancia en su catequesis. Lo mismo que para Marcos, es simplemente el
punto de referencia para constatar que Jesus es verdaderamente humano (cf.
Gal 4,4). Sin embargo estos escritos, como lo veremos mas adelante, tendran
mucha importancia para la Mariologia del segundo y tercer siglo en los cuales se
desarrollara el paralelo Eva-Maria (cf. 1Cor 15,22.45), fundamental para
comprender el lugar que ocupa Maria en el proyecto salvifico®® como modelo de
la humanidad creada a imagen y semejanza de Dios, fundamento del dogma de

la Inmaculada Concepcion.

«En los dos autores mds antiguos del Nuevo Testamento —Pablo y Marcos— no se
aprecia aun interés particular por la madre de Jestis. Pablo no la menciona ni una
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VI. El Apocalipsis

El Gltimo libro del Nuevo Testamento, el Apocalipsis (95-96)%, nos presenta bajo
una serie de elementos simbalicos la reflexion acabada de la Iglesia sobre Jesus
y Maria. En él vemos como sus figuras histéricas se convierten ahora en
modelos trascendentes y por ende escatoldgicos. Su papel salvifico iniciado en
la tierra ahora se prolonga de manera indefinida hasta la consumacion de los
tiempos. La presencia de la Mujer en el capitulo 12, nos refiere de nuevo a la
unidad que hay entre el misterio de Jesus y el de su Madre. Esta figura, este
signo, como dice el padre VANNI, fue decodificado originalmente por la primera
comunidad como el pueblo de Dios?’. Sin embargo poco a poco, en la medida
que se fue revelando la trascendencia de Jesus, este pasaje fue interpretado en

clave mariolégica para ilustrar la trascendencia de la Madre de Dios?®. Esta

vez por su nombre, aunque alude a Maria en un contexto salvifico de gran

importancia. (Gal 4,4)». FERNANDEZ D., “Los comienzos de la espiritualidad...”, 9.
2 NJBC 63:10-12.
2 «Qui é questa donna? L’assemblea ecclesiale che sta decifrando faticosamente il
segno alla luce dell’A.T.: L’ha gia intuito; si tratta del popolo di Dio, visto nelle sue
dimensioni trascendenti, I cui valori essenziali non si vedono: il Popolo é amato da
Dio, ha una sua fecondita,; e ricolmato dei suoi doni migliori, ha gia assicurata la
pienezza della vita futura, escatologica. L’assemblea si rispecchia con gioia
stupefatta in questo quadro» VANNI U., Apocalisse, Queriniana, Brescia 1995, 106.
«The early Church writers did not interpret Revelation 12 in a mariological sense;
indeed our first known mariological interpretation dates to the forth century
(Epiphanius and Adrew of Crete)» Cf. BROWN R.E., Mary in the New Testament,
235.

28

205



interpretacion serd, mas adelante, el punto de apoyo para elaborar la teologia de

la Inmaculada Concepcion y posteriormente de la Asuncion.
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ANEXO 2

TABLA COMPARATIVA DE LA PALABRA NAZARET Y SUS DERIVADOS

Cita Griego Palabra | Morf Raiz Latin BRV BJ-I BJ-E Italiano Frances
Mt2,23a | kal éXOov k | Nalapét: | NFSA | Nalap | Nazareth | Habiendo There he Nazaret | Nazaret Nazareth
ATOKNOEV € llegado, habitd settled in a
ls TONY \e en la ciudad que | town called
L se llama Nazareth.
Zgggzﬂv N Nazaret.
Mt2,23b | 6Tws mAnp | Nalwpalos | NMSN | Nalwpa | Nazareus | Asise cumplié In this way Nazoreo | Nazoreo Nazareen
b7 TO p1d lo dicho por the words
v SLd TOV medio de los spoken
A profetas, que through the
gf? dl)\paTCUZ)Vp a habia de ser prophets
Tos KA\NB1o llamado were to be
nazareno. fulfilled: He
eTat. will be called
a Nazarene.
Mt 4,13 Kal KaTakl | Ty NFSN | Nalap | Nazareth | Y habiendo and leaving | Nazara Nazaret Nazareth
TOV TﬁV N Naéapd dejado Nazaret, | Nazara he
alapd OO fue y habité en | went and
V KATGKNO€ C_apern;u]m, settled in
Vel i(acba ciudad junto al Capernaum,
\ 8 mar en la region | beside the
praovy Tmy de Zabulény lake, on the
Tapabara Neftali, borders of
ooLav €v o Zebulun and
ptots ZaBo Naphtali.

vAov kal N
ebOap-
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Mt21,11 | ot 8¢ Ox\oL | O ATo NFSG | Nalap | X Y las and the De Da Nazaret | De Nazareth
Eleyov: ov Nalapéd multitudes crowds Nazaret
TOS €0TLY dgcian: Lot aTnhswgreg,
¢ z -Este es Jesus ‘This is the
0 FpO(leTne el profeta, de prophet
s Inoovs o
4 Nala Naz_aret de Jesus fror_n

. " Galilea. Nazareth in
ped Tiis T'a Galilee.’
A\atas.

Mt 26,71 | €EeNbovTa | TOD NMSG | Nalwpat | Nazareno Pero cuando | When he El Il Nazareno | Le Nazaréen
8¢ els TOV Nqéwpa[ov él salid a la went out to Nazoreo
TUNGVA €18 puerta, otra the gateway
v avToV d g_rlladaI levioy anothetr ’

NN ijo a los que servant—gir
2?1&? é)\lfg estaban alli: saw him and
< = 5 -Este estaba said to the
L OUTO,S nv con Jesus de people there,

petd Ino Nazaret. ‘This man

ov T’OU Na¢ was with

wpatov. Jesus the
Nazarene.’

Mc 1,9 Kal éyéveT | amo NFSG | Nalap | Nazarthe | Acontecio en It was at this | Nazaret | Nazaret Nazareth
0 €V éKelva Naéapé'r aquellos d|’a_s time that
s Tals N que Jesus vino | Jesus came
épats ﬁ)\ee de Nazaret de from _

’ A2 Galilea y fue Nazareth in
v Inoovs a . ,
0 Nalapé bautizado por Galilee and
. Juan en el was baptised
T TS Tak Jordan. in the Jordan

\atas kal €
BamTiohn €
ts Tov "Top
Sdvmy vTTo

"Todvvou.

by John.
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Mc 1,24 | AMéyov: T( 1 | Nalapnve | NMSV | Nalapnv | Nazarene diciendo: What do you | De Nazareno Le Nazaréen
piv Kal ool -¢ Qué tienes want with us, | Nazaret
, ’Ino‘of) Na con,nosotros, Jesus of
Capnré ﬁxe Jesus de . Nazareth?
es dmoNéoa Naz_aret? ¢Has Have you
L LGS ols venldo_ para | come to
;2 destruirnos? Sé | destroy us? |
«@ 0,,6 TLS €L, quién eres: jel know who
0 ayLos 1o Santo de Dios! you are: the
v Beod. Holy One of
God.’
Mc 10,47 | kal akovoa | O NMSN | Nalapnv | Nazarenu Y cuando oy6 | When he De Nazareno Le Nazareen
s 67t "Inoo | Nalapnvos s que era Jesus heard thatit | Nazaret
S O Nalap de Naza[et, was Jesus of
nvés éoTLy comenzé a Nazareth, he
fipEaTo kp grltar'dlmg.ndo: began to
Glew kai A -jJesus, hijo de | shout and
, AN David, ten cry out, ‘Son
EYELV" ULE misericordia de | of David,
Aautd Ino mi Jesus, have
oV, EAéNoOV pity on me.’
[LE.
Mc 14,67 | kal (doboa | TOD NMSG | Nalapnv | Nazareno Cuando vioa | She saw De Con il | Le Nazaréen
Tov [IéTpov | Nalapnvod Pedro Peter Nazaret Nazareno
Beppatlvip calgn}ténd(,)se, warming
€YoV e’uBké se fijo en élyle | himself
5~ dijo: there, looked
vaoca avTe , .,
\éyer: kal -TU también c[osely at
N N estabas con him and said,
OU HeTd TO Jesus de ‘You too
UAN?‘lCaan Nazaret. were with
ov noba To Jesus, the
v Inoov. man from
Nazareth.

209




Mc 16,6 |0 8¢ \éyel | TOV NMSA | Nalapny| Nazarenum | Peroélles | Buthesaid | De Il Nazareno | Le Nazaréen
a{)'ra’[g' u‘[\] Naéapny(\)y dijo: to them, Nazaret
ExBapPeio -No os ‘There is no
fe- " Inoodv asust{a_ls. need to be
(TelTe T Buspals a so amazed.
v Nalapny Jesus de You are
. N Nazaret, looking for
ov TOVFOT quien fue Jesus of
AUPOPEVOV” crucificado. Nazareth,
nyepon , OV iHa who was
K €E0TLY 0O resucitado! No | crucified: he
€ 18e 0 76 esta aqui. He | has risen, he
oS OTOU € aqui el lugar is not here.
Onkav alTéd donde le See, here is
V. pusieron. the place
where they
laid him.
Llc1,26 [Ev 6¢ 70 u | Nalapeb NFSN Nalap | Nazareth En el sexto In the sixth Nazaret | Nazaret Nazareth
Ul 70 €kt mes, el angel | month the
o dTeTTAEN Gabriel fue angel Gabriel
T‘] 5 dyyelo erjviado por was sent by
s TaBpti) Dlos a una God toa
3T Tob Be cmdad de town in
~ s , Galilea Galilee called
ov €ts TOA llamada Nazareth
v s [al Nazaret
Aatas 1) Ov
opa Nalap
€0
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Lc2,4  [AvéPn &¢ k | Nalaped |NFSG | Nalap | Nazareth | Entonces José So Joseph set | Nazaret | Nazaret Nazareth
al’ Toond a también subi6 desde | out from the
7o Ths Tak Galilea, de la ciudad | town of
t\aias €k de Nazaret, a Judea, | Nazareth in
/ ala ciudad de David | Galilee for
olews Nal !
aped cls ™ que se I[ama Belén, Judge'a, to
) , porque él era de la David’s town
v lovbatav casay de la familia | called
€LS TOALY de David, Bethlehem,
Aauld NTLS since he was of
KAAELTAL David’s House
Bnoiéep, & and line
La TO €Lvat
avTOV €E 0
{kov kal Ta
TpLas Aavi
)
Lc2,39 | Kal ws é1é | Nalapéf. | NFSA | Nalap | Nazareth | Cuando cumplieron | When they had | Nazaret | Nazret Nazareth

\ecav TavT
a TA KATA

TOV VooV

Kuplov, émé
oTpedav el
s v Ta\
\atav els
O\ €auTH
v Nalapéh.

con todos los
requisitos de la ley
del Sefior, volvieron
a Galilea, a su ciudad
de Nazaret.

done
everything the
Law of the Lord
required, they
went back to
Galilee, to their
own town of
Nazareth
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Lc251 | kal kaTéPn | Nalape® |NFSA | Nalap | Nazareth | Descendié con | He went Nazaret | Nazaret Nazareth
pet’ avTd ellos y fue a down with
Vv Kkal n\Bev Nazaret, y them then
els Nalap estaba sujeto a | and came to
\ NS ellos. Y su Nazareth and
€0 kat nv v .
TOTacOojE madre guardaba Ilve.d under
, X todas estas their
VoS duToLS. cosas en su authority. His
Kat i unt corazén mother
np auTov ot stored up all
€TNPEL TAV these things
Ta TA PRpa in her heart.
Ta €V TH K
apdiq avTi
S.
Lc 4,16 Kat n\8ev | Nalapd NFSA | Nalap | Nazareth | Fue a Nazaret, | Hecameto | Nazara Nazaret Nazareth

€ls Nalapd donde se habia | Nazara,

, OV NV TeED cria?lo, y \r/]vhdei)e he

’ conforme a su ad been

PARIEVOS, costumbre, el brought up,

Kal elofi\Be
V KATA TO €
Lw0os alTd
v TH Miép
a TOV cafp
atov els T
N ourayon
YNV Kal av
éoTn avayv
Ovat.

dia sdbado
entré en la
sinagoga, y se
levant6 para
leer.

and went into
the
synagogue
on the
Sabbath day
as he usually
did. He stood
up to read,
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Lc 4,34 Ea, T{ nuiv | Nalapnve | NMSV | Nalapnv | Nazarene | -jAh! ;Qué ‘Ha! What do | De Di Nazaret | Le Nazaréen
kal oot, 1 tienes con you want Nazaret
nood Nala nosotros, Jesus | with us,
pnve ﬁ)\eeg de Nazaret? Jesus of
dmoréaal ¢Has venido Nazareth?
MRas otda para Have you
Y e e destruirnos? Yo | come to
O€ TLS €L, 0 sé quién eres: destroy us? |
ayLos Tov iel Santo de know who
Beod. Dios! you are: the
Holy One of
God.’

Lc 18,37 | amyyella |0 NMSN | Nalwpat | Nazarenu | Y le dijeron que | and they told | El Di Nazaret | Le Nazaréen
v 8¢ avT® 6 | Nalwpatos s pasaba JesUs him that Nazoreo
7L ' Inoods de Nazaret. Jesus the
0 Nalwpalo Nazarene
s TapépxeT was passing
at. by.

Lc 24,19 |kal elmev a | TOU NMSG | Nalapnv | Nazareno Entonces él He asked, El Il Nazareno | De Nazareth
vtots: mota Nalapnvov dijo: ‘What Nazoreo

ol 8¢ elma -¢Qué cosas? | things?’ They
v adTd Td Y ellos :answered,
Trepl ’Inoof) dijeron: ) All about
700 Nalap -De Jesus de Jesus of
~ o s Nazaret, que Nazareth,
Nyov, os €y era un hombre who showed
CVeETO avmp profeta, himself a
Wpod)nTT]’S‘ poderoso en prophet
duvatos €v obras y en powerful in
€pyw Kal X palabra delante | action and
dyw évavTi de Dios y de speech
oV ToU Beod todo el pueblo; before God
Kal TavTo and the
S ToD \aod, whole
people;
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n1,45 | evplokel @ | Nalapét |NFSG | Nalap | Nazareth Felipe Philip found | El de | Da Nazaret | De Nazareth
(ALTTTTOS TO encontré a Nathanael Nazaret
v Nabavan Natanael y le and said to
\ kal )\éya dijo: him, ‘We
U S -Hemos have found
avTE" oV € .
ypadier Mo encontrado a him of v_vhom
ST ~ aquel de quien Moses in the
vons eV To Moisés escribié | Law and the
JVOHO KAl O enlaLey, y prophets
L T[pOd)T]TaL también los wrote, Jesus
evprKapey Profetas: a son of
s ’Inoof)v ul Jesus de Joseph, from
ov Tob " lwo Nazaret, el hijo | Nazareth
Nd Tov Amo de José.
NalapéT.
Jn1,46 | kal etmev a | Nalapet | NFSG | Nalap | Nazareth Y le dijo Nathanael Nazaret | Da Nazaret | De Nazareth
V7O Nabav Natanael: said to him,
af\: ¢k Na -¢De Nazaret | ‘From
CapeT dlva puede haber Nazareth?
> algo de bueno? | Can anything
TOL TL Ayd - s
8oV elval \ Le dijo Felipe: | good come
, 5 A -Veny ve. from that
eyeL avto [ place?’ Philip
o] 5DL>\L‘IT‘ITO replied,
S’ E€PXOV Ka ‘Come and
L (8e. see.’
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Jn185 | dmekplOnoa | TOV NMSA | Nalwpat | Nazarenu Le They El Il Nazareno | Le Nazaréen
v al’)'r@' ’In Nalwpatov m contestaron: answered, Nazareno
godv Tov N -A Jesus de ‘Jesus the
acupdiov. A Mleedio | Hesaid 1
E‘?/Eélygvg’tﬂt Jesus: am he.” Now

' -Yo soy. Judas the
- ELOTMKEL Estaba también | traitor was
6¢ Kat "Tov con ellos Judas, | standing
das o Tapa el que le among them.
8Ldovs avT entregaba.
OV peT’ avT
OV.

Jn 18,7 ALY oV € | TOV NMSA | Nalwpal | Nazarenu Les preguntd, | He asked El Il Nazareno | Le Nazaréen

mpoTnoev | Nalwpalov m pues, de nuevo: | thema Nazareno
avTovs: Tl -¢A quién second time,
va (nTeiTe buscals?__ ‘th are you
SN Ellos dijeron: looking for?’
oL O€ eLTTa ] .
v Inoodv -A Jesus de They said,
. Nazaret. ‘Jesus the
7oV Nalwp Nazarene.
aLov

Jn19,19 | éypabev 8¢ | O NMSN | Nalwpat | Nazarenu | Pilato escribioy | Pilate wrote | El Il Nazareno | Le Nazaréen

kal TiTAov | Nalwpaios s puso sobre la out a notice Nazareno
6 TI\GTOS cruz un letrero and had it
Kal €Omkev en el cual fue fixed to the
PRI - escrito: JESUS | cross; it ran:
ofv?og .O%VOg DE NAZARET, | ‘Jesus the
X REY DE LOS Nazarene,
€ YEYPALN JUDIOS. King of the
cvov Inco Jews'.
s 0 Nalwp
atos 6 Baot
Aevs Tov 1
ovdalwv.
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Act 2,22

" Avdpes 1o
pan\iTat, da
KoUoATE TO
vs Adyous
ToUTous: 1
noodv Tov
Nalwpatov,
avdpa amo
dedeLypévo
v amo 1o 0
€od els vp
as dvvdjeo
L kal Tépao
L kal onpel
0LS OLS €T0
(noev 6.” a
UTOD 0 B€0s
&V péop U
LoV kabos
avTol olda

TE,

TOV
Nalowpatov

NMSA

Nalwpat

Nazarenu
m

Hombres de
Israel, oid estas
palabras: Jesus
de Nazaret fue
hombre
acreditado por
Dios ante
VOSotros con
hechos
poderosos,
maravillas y
sefiales que
Dios hizo por
medio de él
entre vosotros,
€COMO VOsotros
mismos sabéis.

Men of
Israel, listen
to what | am
going to say:
Jesus the
Nazarene
was a man
commended
to you by
God by the
miracles and
portents and
signs that
God worked
through him
when he was
among you,
as you know.

El
Nazoreo

Il Nazareno

Le Nazaréen
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Act 3,6

eLmev 8¢ I1
€Tpos: apy
vpLov kat x
pvaiov oy
UTApXEL O
L, O 8¢ €xw
TOUTO OOL O
(SopL: év T
G ovépaTte’
Inocov XpLo
T0U TOVU Na
Lopatou [€

YeLpe kat ]

TEPLTATEL.

TOV
Nalwpaiov

NMSG

Nalwpat

Nazareni

Pero Pedro le
dijo:
-No tengo ni
plata ni oro,
pero lo que
tengo te doy. En
el nombre de
Jesucristo de
Nazaret,
jlevantate y
andal!

but Peter
said, ‘I have
neither silver
nor gold, but
| will give you
what | have:
in the name
of Jesus
Christ the
Nazarene,
walk!’

El
Nazoreo

Il Nazareno

Le Nazaréen
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Act4,10 | yvooTOV €0 | TOD NMSG | Nalwpat | Nazareni | seaconocidoa | you must El Il Nazareno | Le Nazaréen
TO TACLY U Naéwpaiov todos vosotros y | know, all of Nazoreo
Hiv kal Ta atodo el pueblo | you, and the
yi TQ A nasdo enel | o lsracl tht
) \ %4 | y

Ié?,pgg%fg}i nombrg de it is by the

> ~ Jesucristo de name of
art Inoov Nazaret, a quien | Jesus Christ
ZipLUTOU To VOSOotros the
v Nago)paLo crucificasteis y a | Nazarene,
v OV UpLElS quien Dios whom you
€oTaAVPHOA resucit6 de crucified, and
Te, OV O Be entre los God raised
0S fyeLpev muertos. Por from the _
ek VeKpOV, Jesus este ) dead, by this
&y TolTo 0 hpmbre esta de | name and by
Py <, pie sano en no other that
UTOS TAPED .

s vuestra this man

TNKEY Ve presencia. stands
LOV VPOV v before you
Yuils. cured.

Act 6,14 | aknkdapev |0 NMSN | Nalwpat | Nazarenu | Porque le We have Ese Nazareno Le Nazaréen
')/dp alToD Naéwpafog S hemos oido heard him Nazoreo
\éyovTos & dec[r que ese say that -

T Inoods Jesus de Jesus, th|s_
& Nalwpato Nazar.et, Na_zarene, is
< oTOS Ka destruira este | goingto

, . lugar y cambiara | destroy this
TAaoEL TO las costumbres | Place and
v TOTOV TO que Moisés nos | alter the
UTOV Kal a\ dejo. traditions that
NdEel Ta €0 Moses

n a Tapédw
Kev nuiv M
0Uons.

handed down
to us.’
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Act 10,38 [ Inoodv Tov | Nalapéd |NFSN | Nalap | Nazareth | Me refiero a God had De Di Nazaret | De Nazareth
4o Nalap Jesus de anointed him | Nazaret
€6, s éxpL Nazaret, y a with the Holy
GeV avTOV cém_g Dios Ile Splr?t and
C NN ungié con e with power,

8 6(;(_)5 (;VLE(D Espiritu Santoy | and becaus_e
H N 7, G con poder. El God was with
Kal duvdp anduvo him, Jesus

€L, 0s SLNAE haciendo el bien | went about
€V €vepyeT y sanando a doing good

WV KAl Lo todos los and curing all

€V0S TAVTd oprimidos por el | who had

S TOUS KAT diablo, porque fallen into the

aSuracTev Dios estaba con power of the

OpLévous o1 él. devil.

0 ToU SLapod

\ov, 6TL 6 6

€0S NV pet’
avToD.

Act22,8 | ¢yo 8¢ ame | 0 Nalwpal | NMSN | Nalwpat | Nazarenu | Entonces yo I answered, | Nazoreo | Il Nazareno | Le Nazaréen
kplOnv: Tis S respondi: “Who are

€L, KUpLE € "¢, Quién eres, you, Lord?”
imer Te ™ S_gﬁq‘r\’(?" Y me ?nd he“<|5a|d

, . ijo: "Yo soy o0 me, “l am

(e)igpltle’ ITT;/;UU Jesus de _ Jesus the

Nazaret, a quien | Nazarene,

s 0 Nalwpa t0 persigues.” whom you

L0S, OV OV are

Slokels persecuting.”
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Act24,5 | evpbrTeES Y | TOV NMPG | Nalwpat | Nazareno | Porque hemos | We have Los Dei Nazorei | Des
ap Tov dvs | Nalwpaiwv rum hallado que este | found this Nazoreos Nazarenées
pa TodTOV hombre esuna | man a
NoLpOv Kkal plaga, y es perfe_ct pest;

KlvodvTa o promotor de he stirs up
Tdoels TAG sedI|C|o,nes entre | trouble
> los judios de among Jews
v Tots "lov todo el mundoy | the world
batots Tols cabecilladela | overandisa
Kata Ty secta de los ringleader of
olkoupLévn nazarenos. the Nazarene
TPWTOOTA sect.
™V T€ TS
TOV Nalop
alov atpéo
EWS,

Act26,9 [Eyo pev ov | Tob NMSG | Nalowpal | Nazareni | »Pues yo, a la ‘As forme, | | El Di Nazaret | Le Nazaréen
v €8oka éll Nanpa[ov verdad, habia once thought | Nazoreo
auTQ TPOS pen§ado que it was my
10 Svopa 1 debia hacer duty to use
nood Tod N muchas cosas every means
alwpaiov 8 contra el to oppose

- . nombre de the name of
€lv oA € Jesus de Jesus the
roarTia mpa Nazaret; Nazarene.

Eat,
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19
1,12
1,14

1,16

1,21
1,38
2,1

2,13

3,7
4,35

521
6,1

6,31
6,45

6,53
7,24
7,31

8,9

8,13
8,27
9,2

9,14
9,30
9,33
10,1

ANEXO 3

MINISTERIO DE JESUS SEGUN SAN MARCOS

Jesus va al jordan

Se retira al desierto

Cuando arrestan a Juan JesUs se va predicar a Galilea y predica lo
mismo que predicaba el Bautista; "Arrepiéntanse y crean en la buena
noticia”

Camina junto a lago y escoge s su primeros discipulos: Pedro, Santiago
y Juan

Se va a Cafarnaum

Deja Galilea y se va a predicar por toda esta region.

Regresa a Cafarnaim

Se va de nuevo al lago y llama a Levi hijo de Afeo y permanece en esta
region. Ahi cura a mucha gente

Llama a sus apdstoles y ensefia a la gente junto a la orilla del lago.

Se va a la otra orilla del lago al territorio de los Gadarenos, ahi sana al
endemoniado 5,1

Regresas al otro lado del lago... sana a varias personas

Regresa a Nazaret y predica en la sinagoga y recorre las aldeas que
estan al rededor.

Regresa a la orilla del lago y se embarca con sus apoéstoles y luego
ensefia a la gente y da de comer a la gente.

Manda a sus apostoles al otro lado del lago a Betsaida... camina sobre
el agua.

Llegan a Genezaret y recorre toda la region

Se dirige a la region de Tiro y Sidon

Regresas al lago pasando por Decapolis y sana a un sordo. Realiza la
multiplicacion de los panes 8,1.

Se dirige en la barca al territorio de Dalmanuta.... Discute con los
fariseos.

Regresa a la otra orilla del lago a Betsaida... cura al ciego 8,22.

Se dirige con los apodstoles hacia Cesaréa de Filipo. Nombra a Pedro.

Se dirige al monte de la Transfiguracion (en algun lugar al norte de
Galilea ... ¢ Tabor?).

Regresa con los discipulos; sana al epiléptico.

Recorre Galilea de incégnito.

Llega a Cafarnaum... instruccion a los discipulos.

Se va hacia la tierra de Judea, del otro lado del Jordan. Instruccion
sobre el divorcio.
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10,17
10,46
111
111
11,12
11,19
11,27
14,3
14,12
14,32

Se encamina hacia Jerusalén. “El joven rico”.
Llega a Jericé... sana al ciego.

Entrada triunfal a Jerusalén.

Regresa con los 12 a Betania.

Regresa a Jerusalén... purificacion del templo
Sale de la ciudad (¢ a Betania?)

Regresa a Jerusalén... diversas ensefianzas
Esta en Betania ... la uncion

Regresa a Jerusalén para celebrar la Pascua con los discipulos.

Ora en Getsemani; preambulo de la pasion en Jerusalén.

222



ANEXO 4
UBICACION DE LOS « NAZARENOS»

0 10 2020 4050 mi %\lﬂﬁnur}._f :
— OF;EFES
0 20 40 &0 20 km nrthn;ifz ] 'LgﬂLd.};?E'a
Tripolige™ /37 HIRAM
. . TETRARCHY
EEI‘tr'I:ISII" i . OF ARCA
Pyt o,
tediterranaat £ ’ '
Sea Berytus® JELRB’;EE;IE?
! Chalsisg-, F
Sidon TTed T
®*Lamascus
Tureg ™ :
F‘t-:ﬂe-maigf'
Sep

Data ®ibila
Caezarea ® | gDiim
JScythopol ella 5
Sebastegy - gOekaza
.ﬁ.ntipatrl:l‘iS- Jordan| Loy
PP Phasaetice | PhiladeTphis KNGE
q_lamnii. Archelaiz®, . P ARAEBIA

Azotusg '.'_Ieru,gé}e jaz culias

@ 1994 Encyclopasdia Britannica, Inc.

Civision between Herod's sons

— Boundary of Herod's Archel
kingdom (20 to 4 BCI % e

... Boundary fixed by P
dugustus in 4 BC 1 Philip

Other boundaries Fewvenues of Jarmnia, szotus, and Phasaelis
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